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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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संपादकीय-- 


गायदया की भूतदया 

एक नैतिक प्रश्‍न. पवनारच्या परंधाम आश्रमातील संतांनी अलीकडे भारतीय राज्यघटनेच्या 
किंवा संविधानाच्या मूलभूत तत्त्वांना गोवधबंदीच्या कायद्याच्या सक्तीने जबरदस्त खोडा घातला आहे. 
भारतीय राजकोय संविधान हे कोणत्याही धामिक संप्रदायाला धरून निर्माण झालेले नाही. परंतु सवं 
धर्मीय व्यक्‍तींना खाजगी रीतीने स्वधर्माचे आचरण करण्याचे स्वातंत्र्य हे संविधान देते. भारतातील 
केंद्रीय व प्रादेशिक राज्यांचा मूलभूत कायदा म्हणजे हे संविधान आहे. मानवी मूलभूत हक्कांच्या 
कार्येवाहीकरिता आवश्यक असलेल्या कायद्यांची सामान्य चौकट म्हणजे हे संविधान होय. ही चौकट 
म्हणजे केंद्र राज्याच्या किंवा सवे प्रादेशिक राज्यांच्या . कायद्याची लक्ष्मणरेषा होय. ही रेषा जसजशी 
उल्लंघिली जाईल तसतशी इहवादावर भाघारलेली हो लोकशाही खिळखिळी होत जाईल. त्या त्या 
धमंसंप्रदायांच्या श्रद्धांना, रूढींना आधारभूत धरून नवे नवे कायदे होऊ लागले तर ही लोकशाही 
धोक्यात सापडल्याशिवाय राहणार नाही, गोवधबंदीचा कायदा करण्याचा हट्ट म्हणजे विशिष्ट धामिक 
संप्रदायाच्या श्रद्धेचा भाग आहे. या देशात हिंदूच्या खालोखाल मुसलमानांची लोकसंख्या आहे. 
त्यांच्याही धामिक श्रद्धा अशा आहेत की त्या स्त्रीपुर्षांची समानता व लोकशाही यांच्या अगदी विरुद्ध 
आहेत. त्या श्रद्धांना जपण्याचे काये मुसलमान बहुजन समाजाच्या मनधरणीकरता केंद्र सरकार व 
राज्यसरकारे करीत. आहेतच. 

पवतारचे संत. या संदर्भांत असे म्हणतात, की गोवधबंदीचा कायदा करण्याच्या हट्टाच्या मुळाशी 
आमची मूलभूत नैतिक श्रद्धा आहे. यावर असा प्रश्‍न विचारावासा वाटतो, की या नैतिक श्रद्धेचे व्यापक 
तत्त्व काय आहे ? भूतदया किवा जीवदया हेच ते होय. गाय हे “ दयेचे काव्य ' आहे असे म्हणतात. 
पण या संदर्भात म्हैस, बकरी, कोंबडी, माशाची मादी इ. ज्या दयेच्या कविता आहेत तिकडे हे गाय- 
दयापरायण संत का डोळेझाक करतात ? गाईचाच पक्षपात का ? काही जंन मुनींना आम्ही विचारले, 
तेव्हा ते म्हणाले, की गायदया हा जीवदयेचा भाग आहे. गाय वाचवा आणि म्हशी, शेळया, मेंढ्या, 
कोंबड्या, माशांच्या माद्या मेल्या तरी हरकत नाही, असा गोवधबंदीच्या कायद्याचा हट्ट सुचित करतो. 
प्राणिदयेचे तत्त्व गाईलाच लावावयाचे आणि त्यातून गोपुत्राला वगळायचे, हे तरी सुसंगत आहे का? 
झ्ंकराचार्यांनी म्हटले आहे, की- 

करुपुत्रो जायेत क्वचिदपि कुमाता न भवति । त 
' कुपुत्र जन्मू शकतो परंतु कुमाता कोठेही नसते ' या दृष्टीने प्रत्येक गाय म्हणेल की मला मरूद्या व 
माझ्या गोंडस बछड्याला वाचवा ] 
' ''/ * सर्व प्राण्यांच्या जीवनाचा हक्क मान्य करणे ही उच्चतम नैतिक भावना आहे. या भावनेच्याच 
आरधारावर' जॅन धर्माची व॑ बौद्ध धर्माची स्थापना व उभारणी झाली आहे. जैन धर्म या बाबतीत 
कठोर कर्मठ आहे. हिंदू धर्मातही ही भावना पदोपदी व्यक्‍त होते. वृक्ष-वनस्पतींची पूजा, पश्पूजा इ. 
या भावनेचीच सुचक प्रतीके होत. गायदया ही सर्वसामान्य हिंदू धर्मीयांची पवित्र भावना आहे. परंतु 
'धर्मशास्त्राप्रमाणे गोमांसभक्षण करणे म्हणजे गाय व बैल यांच्या मांसाचे भक्षण करणे एक प्रकारचे 
सारखेच महापातक मानले आहे. गायीच्या मांसाच्या भक्षणाचे जे व जितके प्रायश्चित्त, ते व तितकेच 
| बैलाच्या मांसाच्या भक्षणाचे प्रायरिंचत्त सांगितले आहे. म्हणून गोवधबंदीच्या पाठीमागे असलेली के'वळ 
गायदया ही भावना शास्त्रसंगतही नाही आणि युक्तिसंगतही नाही. 
-« :“* गरोवधबंदीच्या'हट्रीच्या मुळाशी पवनारच्या संतांची जी. भवना आहे ती भावना अत्यंत 
आकरंणीय' आहे; आणि ही'भावना बाळगूनं जो माणूस त्याप्रमाणे आचरण करील तोही आदरणोय 
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ठरतो. कारण जीवदयेच्या व्यापक नैतिक तत्त्वांचे ते एक प्रतीक आहे. डॉ. इवाईत्सर या जमंन तत्त्वज्ञानी 
साधूने म्हंटले आहे की * जीवाची पूज्यता ? हे सवंश्रेष्ठ नैतिक तत्त्व बौद्ध धर्माने जगाला दिले आहे. 
हे लक्षांत घेऊन जीवदयेच्या भावनेचा सव समाजामध्ये व सवे मनुष्यजातीमध्ये प्रचार करणे हे खरो- 
खर योग्यच आहे. परंतु दरिद्री, अपंग व निराधार अज्ञा अगणित माणसांकडे दुलेक्ष करून संतांनाही 
जंगावे लागते; कारण जगणे हे अपरिहाय आहे. परंतु सगळ्यां प्राण्यांना जगवण्याचा सवतीचा कायदा 
केला नाही तर मीं आत्महत्या करीन, आमरण अन्नत्याग करीत, असे जर कोणी संत म्हणू लागला 
तर त्यावर कोणत्याही शासनास उपाय सापडणे शक्‍य नाही. परंतु त्या संताच्या समाधीची सर्वानी पूजा 
करणे हे पवित्र कतंव्य ठरेल, 

गोवधबंदीचा कायदा करा नाहीतर मी भामरण उपवास करीन, ही एकप्रकारची धमकी आहे. 
तिच्या पाठीशी नीतिझ्ञास्त्र नाही किवा धमंक्यास्त्रही नाही. एखादा जैन मुनी, एखादाच का, अनेक 
जैन मुनी जीवदयेच्या तत्त्वावर भारत झ्ञासनाळा किवा प्रदेश शासनाला * प्राणिवध कायद्याने वंद 
करा ! म्हशी, रेडे, बकऱ्या, बकरे, कोंबड्या, कोंबडे, नर व मादी असे मासे इत्यादिकांचे वध बंद 
करा ' अंशी धमकी देऊन ते प्राणत्यागास सज्ज होऊ शकतात. आजही प्रतिवर्षी अनेक जैन साधू 
सल्लेखनाचे व्रत आचरून देहत्याग करीत असतात त्याप्रमाणे. परंतु प्राणिवधबंदीचा कायदा केल्यास 
भारतात दरवर्षी कोट्यवधी माणसांचे भूकबळीच पहावयास मिळतील. 6) 

केवळ शझाकाहाराचे समर्थन आरोग्यशास्त्र, नीतिशास्त्र, परिस्थितीचा समतोल राखण्याचे 
शास्त्र यांच्या आधारे चांगल्या रीतीने करता येते, आणि ते जरूर करावे. त्याचाच अंगभत गोवघ- 
बंदीचा प्रचारही करणे योग्य होय. कायद्याला जे करता येत नाही, जो कायदा केला असताना पदोपदी 


मोडला जातो, त्यासंबंधात कायद्याचा आश्रय न घेता असा सदाचरणाचा प्रचार करणे हे सज्जनांचे 
आणि विशेषतः संतांचे महत्त्वाचे काये आहे. कायद्याने सज्जन बन 


व्यापार होय. 


विण्याचा प्रयत्न म्हणजे * अव्यापारेषु 


क्र ग १000... पनामा च्याजचाकत्कततत्यााा 
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व काळा स्‌ये 8 


* १ घे शि 
त र सुरेश कदम, संसद. प्रकाशन, 
'भरंगाबाद; १९ 


७१, (पू. १७, सूल्य. १. हुपया 


प्रभाकर पाध्ये 


परात्मता । (उत्तरार्ध ) 


माणसाचे हे जे हरवलेपण आहे त्याला माक्‍्संने 
परात्मतेचे (१1181181101 चे.) विवक्षित स्वरूप 
दिले ही संकल्पना त्याने हेगेलपासुन घेतली, पण 
त्याने तिला श्रमनिष्ठ असे भौतिक स्वरून दिले. 
विश्‍्वचैतन्याचे जड तिसर्यात रूपांतर होणे ही 
त्याची परात्मता होय. मार्क्सने या परात्मतेचा 
शोध मानवाच्या श्रमाच्या अंगाने घेतला. मानवाच्या 
श्रमाचे जे वस्तुकरण होते- म्हणजे तो जी वस्तुगत 
निभिती करतो- तिच्यावर वस्तुनः ( लॉकच्या 
भाषेत ) त्य़ा मानवाची, म्हणजे श्रम करणाऱ्या 
कामगाराची, मालक्री असायला हवी, १ण प्रत्यक्षात 
ती मालकी भांडवलवाल्याक्डे जाते, आणि ही 
मालकी त्या निभितीच्या साहार्‍्प्राने- म्हणजे जणू 
ती. तिभितीच त्याच्यावर हुकमत गाजवू लागते, 
अशी माक्‍्संची परात्मतेची थोडक्यात मीमांसा 
आहे. 

मार्क्सच्या परात्मतेच्या कल्पनेवर लिहिणे हे एक' 

दिव्य. आहे. ज्या ' पॅरिस मॅन्यूस्क्रिप्ट्स 'मध्ये 
मार्क्सने ही कल्पना विस्ताराने मांडली त्या 
हिखाणाची दीली एकाच वेळी इतकी क्लिष्ट आणि 
इतकी बेफाट आहे, त्यांच्यात विचार आणि 
कविकल्पना यांची काही ठिकाणी इतकी गल्लत 
आली. आहे, त्यांत मार्कसंचो कुशाग्र त्कशक्‍्ती 
आणि भावनिक ध्येयश्ालित्व यांना एकमेकांशी हांत- 
मिळवणी अशी काही केली आहे की पुष्कळ ठिकाणी 
माक्संच्या म्हणण्याचा अर्थ कळतच नाही आणि 
पुष्कळ ठिकाणी तो त्याच्या कल्पनाझालित्व्रात ह्र- 
वनच जातो. अर्थात्‌ मी याबद्दल माक्‍सला दोष 
देणार नाही, कारण मार्क्स हे सिखाण प्रसिद्धीसाठी 
करीत नव्हता तर आपल्या कल्पना स्वत :शीच स्पष्ट 
करण्यासाठी ओणि कित्येकदा. त्या. किती ताणता 

सभा. १ 


येतात हे पाहण्यासाठी करीत होता. आपण लक्षात 
ठेवायचे ते एवढेच की-या लिखाणावरून काढावयाचे 
निष्कर्ष फार जपून काढायला हवेत. 

माक्‍संने हो परात्मतेची कल्पना, विद्यमान आथिक 
रचना आधाराला धरून विशद केली आहे. तो 
म्हणतो :- 

“ अर्थशास्त्रज्ञ करतात त्याप्रमाणे आपण कोठल्या' 
तरी दंतकथेत शोभणार्‍्या आदिम अवस्थेपासून सुर- 
वात करूया नको. अद्या आदिम अवस्थेकडून काहीच 
स्पष्ट होत नाही. ती फक्त प्रस्तुत प्रश्‍न कोणत्या 
तरी धुकट अस्पष्ट अवस्थेत नेऊन टाकते ... आपण 
एका विद्यमान आथिक वस्तुस्थितीपासुन सुरवात 
करू या. ही वस्तुस्थिती काय आहे? कामगार 
जितके अधिक उत्पादन करतो, तो जितके अधिक 
धन निर्माण करतो, त्याच्या उत्पादनाची शक्‍ती आणि 
व्याप्ती जितकी वाढते तितका तो दरिद्री बनतो. 
तो जितका अधिक माल निर्माण करतो तितका तो 
अधिक सस्ती अशी क्रपवस्त्‌ स्वत:च बनतो. जगा” 
तील वस्तूंच्या मूल्यात जितको अधिक भर घालतो 
सरळ त्या! प्रमाणात मानवी जगाचे अवमूल्यन होतें. 
श्रमामुळे नुसता माल उत्पन्न होत नाही, तो स्वतःच्या 
भाणि कामगाराच्या रूपाने क्रपवस्तू निर्माण करतो 
अगदी त्या प्रमाणात ” माक्स आणखी म्हणतो : 

“ कामगार जितक्या अधिक वस्तू निर्माण करतो 
तितक्या कपी त्याच्या मालकीच्या बनतात आणि 
तितका अधिक तो आपल्या उत्पादनाच्या, भांडव- 
लाच्या, वर्चस्वाखाली जातो. ” $ 

ही परिस्थिती भांडवलश्याहीची होय हे उघड 
आहे. भांडवलह्याहीत उत्पादनाची सके साष्वनेः 
भांडवलदाराच्या मालकीची असतात. कामगारादाशी. 
फक्त त्याची श्रमशक्ती असते, ती. जिवंत राखण्या> 


श्‌ नेवभारते 


साठी त्याला आणि ह्याच्या कुटुंबाला आवश्यक 
तेवढा पगार भांडवलवाला त्याला देतो. तो जो 
माल निर्माण करतो तो भांडवलवाल्याच्या मालकीचा 
होतो ती त्याची शक्‍ती असते. तिच्या जोरावर तो 
कामगारावर अमल गाजवतो. कामगार स्वत:च्याच 
उत्पादनाचा गुलाम बनतो. याचा परिणाम काय 
होतो ? मासं सांगतो : “ एखाद्या परकी वस्तूशी 


असलेल्या संबंधरांप्रमाणे कामगाराचा स्वतःच्या 


श्रमाच्या निभितीशी संबंध जडतो... त्याच्या 
निभितीच्या संबंधातली त्याची ही परात्मता म्हणजे 
त्याच्या श्रमाचे वस्तुकरण होते, एवढेच नव्हे तरं 
त्याला बाह्य अत्तित्व प्राप्त होते, हे अस्तित्व परके 
बनते आणि ते एक स्वायत्त शक्‍ती म्हणून त्याच्या 
विरोधात उभे राहते. आपल्या निभितीला जे जीवन 
तो देतो ते त्याच्या विरुद्ध परकी आणि शात्रुत्वाची 
शक्‍ती म्हणन उभे राहते. 

याचा कामगाराच्या जीवनावर जो परिणाम 
होतो त्याचे व्णेन मावसंने आपल्या ठेखन-सामर्थ्याला 
सात्त्विक संतापाची वाफ देऊन केले आहे. तोः 
म्हणतो : “ कामगार-बाहेरच्या इंद्रियग्राह्य निसर्गाचा 
जेवढा अधिक भाग आपल्या श्रमाने आत्मसात 
करतो तितका! तो जगण्याच्या साधनांपासून स्वतः 
वंचित होतो- दोन अर्थांनी : एक, त्या प्रमाणात 
इंद्रियग्नाह्य निसर्ग त्याच्या श्रमाचे उदिष्ट म्हणून 
व त्याच्या जीवनाचे साधन म्हणून आणि दोन, 
अधिक प्रत्यक्ष अर्थाने त्याच्या जोवनाचे साधन, 
जगण्यासाठी त्याला काम पुरविणारे साधन :म्हणूने. 
कामगार जितके अधिक उत्पादन करतो तितक्रे 
त्यांला कमी उपभोगायला मिळते; तो जितके अधिक 
मूल्य निर्माण करतो तितका तो स्वतः 'मूल्प्रहीन 
बनतो; त्याचे उत्पादन जितके आकारशील तितका 
तो स्वतः आंकारहीन; त्याचे उत्पादन जितके 
संस्कारित 'तितका तो स्वतः रानटी; त्याचे काम 
जितके अधिक शकक्‍तिज्लाली तितका अधिक 'तो 
क॑मकुंवत; त्याचे काम जितके बुद्धिशाली तितका 
तो बरुद्धिहीन, आणि तितका तो निसर्गाचा गुलाम 
** क्रामंगार श्रीमंतांसाठी निःसंशय आश्‍चये निर्माण 
करतो, पण त्यां प्रमाणात तो स्वतःसाठी दैन्य 
निर्माण करतो. तो प्रासाद निर्माण करतो, पण 


स्वतःसाठी खोपटया' तयार करतो. तो सोंदय निर्माण, 


एप्रिळ, १९७९ 


करतो, पण कामगारासाठी कुरूपता निभितो. तो 
शारीरिक श्रमाऐवजी यंत्रे वापरतो, पण काही 
कामगारांना रानटी उद्योगांना जखडतो, तर इतरांचे 
यंत्रांत रूपांतर करतो. तो बुद्धिमत्ता निर्माण करतो, 
पण स्वत:साठी वेडगळपणा आणि आचरट मूखे- 
पणाही निर्मितो.” थोडक्यात, कामगार जितके 
अधिक श्रम करतो, निसर्गावर मानवाचे अधिक 
वंचंस्व प्रस्थापित करतो, समाजाची सांपत्तिक व 
सांस्कृतिक समृद्धी वाढवितो तितका तो स्वतः खंक, 
कफल्लक बनतो, गुलामीत खचतो आणि परक्याच्या 
मालकीचे बनलेल्या स्व्निमितीचे स्वतःवरील व्चेस्व 
वाढवितो. थोडक्यात म्हणजे तो परात्मतेचा बळी 
बनतो, 
ही कामगाराची प्राथमिक मूलभूत परात्मता. या 
परात्मतेतून आणखी एक परात्मता' तिर्माण होते. 
उत्पादनाची साधने भांडवलदाराच्य़ा मालकीची 
झाल्यानंतर, त्यांचे स्वरूप काय असावे, उत्पादनाची 
प्रक्रिपा कोणतो असावी हे कामगाराला गुलामीत 
डांबणाऱर्‍्या त्याच्या स्वाभाविक विरोधकाने ठरविल्या - 
नंतर या प्रक्रियेबद्दळ कामगाराला आपुलकी कशी 
वाटेल ? ही उत्पादनप्रक्रिया नुसतीच परकी बनत 
नाही ती कामगाराला स्वतःशी जखडते, आणि 
साहजिकच ही उत्पादनसाधने आणि ही उत्पादन- 
प्रक्रिया यांच्याबद्दल कामगाराला परात्मतेत्री भावना 
वाटाप्रला लागते. उत्पादनसाधने स्वत:च्या माल- 
कीची, . आवडीची लट: ' सवडीची असल्यावर 
त्यांच्याबद्दल आपुल 
कष सक, री कोव य द याहत आहे. 
ताव असावीत हे 
कामगाराच्या शत्रुस्थानी वावरत असलेल्या भांडवल- 
दाराने ठरविल्यानंतर त्यांच्याबद्दल त्याला घृणाच 
वाटणार. यातून श्रमाचीच परात्मता निर्माण होते. 
आपले श्रमच आपले शत्रू वाटायला लागतात यांचे 
वर्णन मार्क्सने असे केले आहे : 
* प्रथम म्हणजे त्याचे काम उपरे. असते-. तो 
त्याच्य़ा स्वभावाचा भाग नसतो. परिणामी या 
कामात त्याला आत्मसाफल्य लाभत नाही. उलर 
त्याला आत्महीनतेचा अनुभव येतो. भमसुलापेवृती 


दुःखाचा लाभ होतो. पा क़ श्‌ ॥॥॥३९५, 
भाणि शारीरिक तुझी ि» | | धौशिक 
ह्याबां शरीरिक ऱ्हास 


परा्मर्ता: -] 


खलास होते. परिणामी तो श्रम करीत नसतो, मोकळा 
असतो तेव्हा आत्मप्रतीती लाभते आणि तो कामात 
असतो तेव्हा तों स्वतःला मुकल्य़ासारखा होतो. तो 
कामं करीत असतो तेव्हा त्याला विश्रव्धता लाभते 
आणि काम करीतं असताना ती नष्ट होते. त्याचे 
श्रम स्वयंस्फूर्त नसतात तर बळजोरीचे असतात. 
श्रमांनी त्याची गरज भागत नाही तर इतर गरजा 
भागविण्याचे ते साधन बनते. त्याचे परकी स्वरूप 
यावरून सिद्ध होते की जेव्हा शारीरिक अगर 

अन्य सकती नसते तेव्हा हे काम एखाद्या महारोगा- 
प्रमाणे टाळले जाते. ज्या श्रमाने परात्मतेची 
बाधा 'होते ते श्रम आत्मऱ्हासाचे, आत्मवेदनेचे 
असंतातं. कामगाराच्या कामाचे बाह्य उपरे स्वरूप 
अखेरीस या गोष्टीने स्पष्ट होते की ते स्वतःचे 
काम नसते, तर दुसर्‍या कोणासाठी तरी ते असते. 
आणि ते करताना तो स्वतःचा नसतो तर दुसर्‍याचा 
ताबेदार असतो... परिणामी कामगाराला आपले 
शारीरिक विभ्री करतानाच स्वतंत्र वाटते, ' म्हणजे 
खातापिताना, संभोग करताना, फार तर स्वताच्या 
झोपडीत आणि स्वत: थोडे नटतथटत असताना 
त्याला स्वतंत्र वाटत असेल, पण त्याचे खरे मानवी 
काम म्हणजे जे श्रम ते करीत असताना त्याला 
पक्ूवत्‌ वाटते. म्हणजे मानवाचा पक्शू बनतो भाणि 
पशूचा मानव ” ही दुसरी परात्मता माक्‍क्‍पेला फारच 


भयंकर वाटत असणार. कारण श्रमांमध्ये आणिं' 


श्रमामुळेच माणूस खरा विकसित होतो, माणसाला 
येथेच आत्मप्रतीती लामते, आणि श्रमांनीच आपले 
प्राक्तन पूर्णे करीत असतो असे त्याचे मत होते. 
या दुसऱ्या परात्मतेमुळे मानवाचे स्तरतःशीच असलेले 
नाते तिरपागडे बनते. या परात्मतेमुळे मानवाचा 
उद्योग हाच अत्याचार बनतो. वस्तुतः उद्योग हे 


मानवाचे जीवन. हे जीवनच विकृत बनते. त्यातली 


सर्जनशीलताच त्याच्यापासून काढून घेतली जाते. 
सकती तेवढी शिल्लक राहते. मरायची पण सक्ती 


आहे, जगायची पंणः : सक्ती आहे अशी त्याचीं 
अवस्था होगे. शा 

ह्या ज्या दोन पंरात्मता आहेत त्यांची दोन अंगे 
माक्‍क्‍संने अशी न्याहाळेंडी आहेतः (.१ ) माणसाचे 
उत्पादन परकी बनते आणि' त्याच्यावर हुकमत 
गाजवते याचा अर्थ निसर्गच परकी बनतो. आणि 
शत्र्समान भासतो, माणसाचे उत्पादन म्ह्णजे निसगं 
आत्मसात करण्याची क्रिपा. याःउत्पादनाला 'परांत्म- 
तेची वाधा झाली तर निसर्गाच्या बात्रतीतही ती 
होणारच. जो निसर्ग आपला संखासोयंरा असतो 
तो नुसता परकी बनत नाही तर तर तो'आपंपल्यांशी 
श्रृत्व पुकारतो. श्र 

-( २) उत्पादनप्रक्रियेलाच* परांत्मतेची बांधा 
होते यांचा अर्थ माणूस स्वतःशीच परका बनतो. 
उद्योग हेचे जर माणसाचे जींवन असेल तर तो 
त्यांचा आत्माही असतो. या. ' आत्म्याशीच त्याची 
ताटातूट होते. मासं म्हणतो: 

“ माणसाच्या स्वतःच्या उद्योगाशी जो संत्रंध 
असतो तो परको वनला आहि, त्याच्यावर आपली 
मालकी उरलेली नाही, उद्योग हा एक भोग बनला 
आहे ( एक तिष्क्रिप्र भोग ), शकती म्हृणजे कम- 
कुवतपणा, संजंमंशीलता म्हणजे खंच्चो, कामगाराचे 
वैयक्तिक शारीरिक आणि बौद्धिक चैतन्प- त्याचे 
वैथ्रेक्तिक जीअन ( कारण जीवन म्हणजे उद्योग 
नाही तेर काय ? ) - म्हणजे त्यांच्पा विरुद्ध रोख- 
लेला, त्यांच्यापासून अलिप्त झालेळा, त्यांचा नसलेला 
उद्योग. यांचे नाव स्वतःचीच परात्मता- वर सांगि- 
तलेल्प्रा वस्तुविशिष्ट परात्मतेपेक्षा निराळी. ” या 
दोन परात्मतेंतुन तिसरी परात्मता निर्माण होते. 
माक्‍सं म्हणतो : 

“ ज्याप्रमाणे. परात्मतेची बाधा झालेले श्रम 
(१) निसर्गोला मानवापासून परका करतात आणिं 
(.२.) मानवाला स्वतःपासून, स्त्रतःच्या क्रियाशील 
जीवनापासून, जीवनोद्योगापासून परका करतात 


» पाइचात्त्यांच्या आणि पौर्वात्यांच्या .तिसर्गाकडे पाहण्याच्या दृष्टीत जो फरक आहे त्याच्या 


संदर्भात माक्‍्संचे हे उद्गार अर्थपूर्ण आहेत. निसर्गाचा वरदहस्त पूर्वेकडील देशांवर असल्यामुळे तो 


त्या 


|ंना सखासोयरा वाटलेला आहे, तर कृपण निसर्गाला जिकण्यातच'' पाइचात्यांना श्रमसाफत्य 


वाटलेले आहे. निसर्गाकडे पाहण्याची पौर्वात्यांची दृष्टी ही स्वाभाविक दष्टी, आणि पादचात्त्यांचीं 
दृष्टी द्दी परात्मतेची बांधा झालेली दृष्टी असे म्हणावे काय र] 


अनुक्रमणिका 


|. 


स्पराप्रमाणे ते. त्याला . मानवः-जातीपासुन,. परका 
करतात. त्यामुळे मानवाचे मानव म्हणून जे जाति- 
ज्ञीवन असते.ते. त्याच्य़ा वैयक्तिक. जीवनाचे साधन 
बनते'7मानव हा खरोखर अवघ्या :सानव-जातीशी 
संपर्क -साधूत्न जगणररा प्राणी म्हणजे जाति-प्राणी* 
भाहे... . याचा अथे तो सानव-जाती आणि इतर 
ज्ञाती यांना--आपल्या- बौद्धिक आणि. च्यावहा क॑ 
व्यापाराचे. विषय बनव्रीत असतो; त्याचे सारे 
बौद्धिक “आणि ज्यावहारिक उद्योग. सानव-जाती. 
भाणिः इतर सार्‍या. जाती,यांना लक्षात घेऊन चाल- 
तातः-मानचाच्या काय अगर इतर: प्राण्यांच्या काय; 
जाति-जीवनाचा बौद्धिक आधार: जड: निसगे हाच. 
असतो; : हाः तिसग आत्मसात करूनच ते जगतात. .. 
मानव:साऱ्या. जड:असेंद्रिय. निसर्गाला, (१):आपल्या: 
जीवनाचे प्रत्यक्ष साधत बनवून (_२.). आणि त्याच: 
प्रमाणे आपल्या जीवनोय्योगाचे.-साधन आणि विषय. 
बनवून, आपले असेंद्रिय़ हरीर-बनवितो.य़ात त्याच्या 
वैशिविक्ततेचा पुरावा -मिळतो;..त्याचे जीवन त्यामुळे 
साऱ्या. निसर्ग्ाइतके व्यापक. होते ग्रात मिळतो.... 
परात्मतेमुळे मानवाला आपले श्रम, आपला जीवनो-, 
द्योग, आपे उ्यांदक. जीवन हे. आपली गरज- 
भ्रौतिक जीवन तगवण्पाची. गरज-: भागविण्याचे 
एक साधन-मात्र वाटते. पण उत्पादक नीवत हेच. 
खरोखर मानवाचे जाति<जीवन असते. ते जीवनो-- 
त्पादक :जीवत. असते. एखाद्या. जातीचे. वैशिष्ट्य, 
तितचे. - जातिरवैत्रिष्टयू; तिच्या जीवत्तोद्योगाच्या 
छ्पात. वावरते; आणि . मानवाचे जातिवैशिष्ट्य 
म्हणजे 'त्याच्या . स्वतंत्र : जाणिवेच्या 'विभ्रमांचा 
व्यापार .: मानववेर प्राणी. त्याच्या जीवनोययेगांशी 
एकरूप क्षाळेले असतात; त्यांच्यापासुन ते. स्वतंत्र - 
नसतात. त्यांचा जीवनोबयोग म्हणजेच ते; यापरते 
जीवन त्यांना नसते. पण मानव आपला. जीव- 
नोद्योग तो क्षापल्या जाणिवेचा . आणि, इच्छेचा 
विषय . बनवू. शकतो. त्याचा जीवनोद्योग जाणी> 
बपूवंक चालतो. ज्यात तो लुप्त व्हावा असे 
त्याचें खूप नसते; जाणीवपुर्वक जीवंनोय्योग हे 


नवभारत. 


-.--.. क जातिम्राणी ही कल्पना फाँयरवाखते. जाणीव असलेला मात 
करण्यासाठी वापरला. मनृष्याहा- केवळ स्वतःची व्यक्‍ती 


एप्रेळ, १९७९ 


मानवालाः इनर , : प्राण्यांपासून अलग. काढणारे 
असे त्याचे - वैशिष्ट्य असते: केवळ. त्यामुळेच तो 
जाति-प्राणी ठरतो! आणि केवळ. त्याचमुळे त्याचा 
जोवनोद्योग- हा त्याच्या स्वातंत्र्याचा साक्षीदार 
बनतो. पण त्याच्या श्रमांना परात्मतेची बाघा झाली 
की -तो. आणि त्याचा; जीवनोद्योग यांतील नाते 
उफराटे बनते. तो संज्ञेत्री देणगी लाभलेला जाणि 
वेने जगणारा. प्राणी. आहे म्हणूनच: की - काय, त्याचा 
जीवन द्योग,.. परात्मतेमुळे त्याचे चैतन्यशून्य बनलेले 
भस्तत्त्व: हे निवळ, जगून राहण्याचे साधत. बनते. 
माणूस आपल्या. उद्योगाने अ-सेंद्रिय :-निसर्गाव्रर 
संस्कार करतो, ' एक::विशिष्ट स्वख्पाचे. जग. उबे 
करतो. हाच खरोखर तो. जाणीव असलेला जाति- 
प्राणी अहे याचा पुरावा. होय- जाणीव- असलेला 
जावि-प्राणी-म्हणजे मानवजातीला स्वत:चे. जीवन: 
सववस्व -बनविणा प्राणी किवाःस्वतःच्या, सर्वस्वाला. 
मानव- जाती बनविणारा प्राणी अर्थांत. मानवेतर 
प्राणीसुद्धा :उत्पादन, करतात. ते घरटी वगैरे 
बांधतात . ... पण ..त्याचे उत्पादन . त्यांच्या, किवा: 
त्यांच्या बछडय़ांच्या तात्कालिक गरजा भागविण्या-. 
साठी. होते. मानवेतर प्राणी. एकाच दृष्टीने एकाच 
प्रकारचे -उत्पादन करतात; तर मानव सावेत्रिक 
दृष्टीने उत्पादन करतो. मातवेतर.प्रागी- ताता- 
ल्लिक गरजांच्या, रेट्याखाली उत्पादन करतात. तर. 
मानव शारीरिक गरजांपासून.- : मुक्‍ु-,झसतानाही 
उत्पादन करतो, नव्हे तो असा मुक्‍त असतो-तेव्हाच. 
खरा. उत्पादक बनतो. मानवतेर प्राणी. फक्त स्वतःची: 
निमिती:करतात.तर मानव सारा- निसगं निर्माण करू 
शकतो...» मानवतेर प्राणी आपल्या ,*-जाती-!च्या. 
गरजांना . झाणि. प्रमाणांना अनुसलून . उत्पादन 
करतात, 'तर मानव प्रत्येक प्राणि-जातीच्या प्रमाणां- 
नुसार निप्िती करू, शकतो... म्हणून - मानव 
वस्वुगत जगावर जे संस्कार करतो त्याने आपले. 
मानव-जातित्व सिद्ध करतो... आणि त्याच्या 
अमाचे उद्दिष्ट, मानवाच्या जाति-जीवनाचे वस्तु- 
करण हे नेसते. मोनवाची संजेनशीलता जाणीवयुक्‍त 
व व मानवेतर प्राणी यांत फरक. 
म्हणून जाणीव असते असे "नव्हे तर: सारी 


मोनवं-जाती म्हृणजे मानवता हिचीही जाणीव त्याळा असते.. ( टी, बी. बॉटोमोर )- 


परात्मता- ण 


उद्योगांपुरतीच मर्यादित असते असे नाही; बाहेरच्या 
भौतिक जगातील वस्तुनिमितीच्या ख्पानेही ती 
प्रकट. होते; आणि. म्हणून आपण निर्माण केलेल्या 
बस्तुगत विश्वात तो आपले प्रतिबिबःपाहू. कतो. 
म्हणन माणसाचा उत्पादन-विषयप त्याच्यापासूत 
छिनन घेण्यात परात्मता त्याला., मानव-जातीपासून 
भानव-जातीच्या रूपाने त्या'चे जे.अस्सल . वस्तु- 
गंतत्व असते त्यापासून . छिनून . घेते..अशा प्रकारे 
वरात्मतेमुळे मानवाचे जाति-जीवनं , परके- बनते 
तिसर्ग आणि त्याच्या स्वतःच्या बोद्धिक शक्‍ती 
ही नुसती त्याची जगून राहण्यांची साधने बनतात. 
मानवांचे 'छंरीर, त्याचा सभोवतालचा निसर्ग, 
तपाचे आत्मिक सत्त्व आणि त्याची मानवता या 
साऱ्यांना ते परकी ' बनवते, त्याचा आणि या 
गोष्टींचा स्वाभाविक आत्मीय संबंध नष्ट करते 
मांकेतेचा यंक्तिवाद असा दिसंतो : मानेवाला 
जाणिवेची देणंगी लाभलेली आहे. त्यामुळे त्याचा 
ज्या निसर्गाचा साक्षात्‌ संबंध 'येतो त्याच्या पली- 
उच्या निसर्गाचाही तो विचार करू शकतो. म्हणजे 
जौ निसर्ग इतर प्राणी शरीराने आत्मसात करतात 
तो मानव विचारांनेही आत्मसात करू शकतो. 
त्यामळे. त्याला एक वैदिवकता प्रांप्त होते आणि 
स्वातंत्र्यही प्राप्त होते. त्याचप्रमाणें जे उत्पादन तो 
करतो त्या उत्पादनाकडेही तो जाणिवेने - पाहू 
झेकेनो, त्या उत्गदतात तो स्वतःचे, स्वत:च्या 
कल्पनांचे प्रतिबिबही पाहू शकतो. म्हणजे मान- 
वाच्या जीवनाला एंक भौतिकच नव्हें तर आत्मिक 
वरिंमाण प्राप्त हीते. याचा परिणाम असा होतो 
की तौ मानवजातीकडे, मानवाच्या मानवत्वाकडे 
एका विशाल दृष्टीने पाहू शकतो. सबंध मानव 
जातीशी त्याचि, कुटुंबांपलीकडे जाणारे भसे 
प्रगल्मे नाते जुळते. मानवाचा निसर्याशी घनिष्ठ 
असा संबंध असतो. ती स्वतः निसर्गाचे अपत्य 
असतो. निसर्गाचा अंश ' उत्पादनाच्या द्वारे तो 
आत्मसात करती. भाणिया उत्पादनाकडे तो आत्म- 
प्रतीतीच्या दृष्टीने पाहू शकतो. पणं या मत्म- 
बंतीयीत त्याला मानवत्वाचीही प्रतीती येते; कारण 
आपल्यासारखेच सर्व मानवांचे निसर्गाशी नाते आहे 


यांची. त्याला जाणीवें होते. म्हणये आत्मप्रतीतीत 


मानवत्त्रम्रतीठी आणि मांनवत्वप्रतीतीत भात्म- 


प्रतीती असेः हे उभयान्वयी. नांते'असते. आणिं या 
नात्याचा प्रत्यय त्यालाः खराखुरा उत्पादनात येतो, 
कारण उत्पादताच्या प्रक्रियेत त्याला निर्सरग: आणि 
इतर मानव यांच्याशी . असलेल्या नात्यांची एकदम 
प्रतीती येते. आता.! माकेसंचे म्हणणे असे की हे 
उत्पादन आणि त्याची उत्पादनप्रक्रिया परात्मतेमळे 
मानवापासून हिरांबूत घेतली तर त्याचा मानव- 
जातीझली असलेला व्यापक संबंध ,आणि त्याचे 
मानवत्व ही 'दोनह्ी एकदम हिरावून घेतली जातात; 
मानवाच्या श्रमांच्या परात्मतेचा इतका ठ्यापक 
अथं आहे.* श्रमाची . परात्मता ' म्हणजे मानवाच्या 
जाति-जीवनाची परात्मता-मानवजातीला, मानंव- 


त्वाला -परका करणारे परकीमवन'! 


माणूस स्वतःच्या उत्पादनाला भुकतो, निसंगालॉ 
मुकतो, स्वतःला मुकतो, मानवत्वाला, माचव 
जातित्वाला मुकतो' याचा अर्थ, अर्थात, तो इतरा- 
नाही मुकतो. इतर मानवांशी साघे सहकार्याचा 
-निकोप सहकार्यांचा-संबंध राखण्याचा पायाच नष्ट 
होतो. याला माक्‍संच्यां दृष्टीने फार महत्त्व आहे. 
मानवांचा स्वत.शी जो संबंध असतो त्याचा त्याला' 
साक्षात्कार आणि आविष्कार त्याचे इतरांशी जे 
संबंध असतात त्यांतून होतो. ( 800४6 ६1] ॥॥७ 
708 01180 1001100801 1876911३8ल्त 
हात. ९8880 त पी) ढ'ाठोळालाहीांक- 
0०६४०७१ हणी एछाा छते ०0ठा' गाला.) 
यां साऱ्यांचा परिणाम. असा होतो की-माणूस, इंतर 
माणसांकडे, कामगार म्हणून ज्या ( परात्मतेच्यां): 
परिस्थितीत तो स्वतःकडे पाहतो त्या दृष्टीने पाहतो 
(1 णा 7608098501 ल. भाला 6त 
द्षिठेण्य' कणी पक्या 1९५७08 000९" पाहा 
ग्रा इेल्ल्यत8०७ कापा ९ डाघयातथात 
छत शध्पषीला आ शेफाली ॥6 ६8 8. 

०॥९० १108 1111861.) ही मानवाची चौथी 
परात्मेता. त्यांचे स्वत:च्या उत्पादंनांपासून ( निसंर्गा- 
पासुन ), स्वतःपासून ( उत्पादन-प्रक्रियेपासून ), 
मांनवंत्वांपासूनं ( मानवाच्या जांति-जीवनांपासून ) 
जशी परांत्मता निर्माण होते तशी इतर लोकां- 
पासुनही होते. 

यांर्‍सार्‍या 'विंवेचनावर शेवटी एक शेरा जो 


' साक्संने भारला भाहे' तो. मात्र चकित करणारा 


द्द नवभारत 


'आहे. माक्‍संने आपले. निष्कषे काढताना विद्यमान 
आथिक सत्याचा आधार घेतला ( असे तो स्वतःच 
सांगतो. )' विद्यमान आथिक सत्ते म्हणजे क्रपवस्तू- 
वर आधारलेल्या खाजगी मालमत्तेच्या व्यवस्थेची 
सत्ये. पण मावसं आता सांगतो. की, 

*“: कामगाराचा श्रमांशी जो संबंध असतो तो 
भांडवलदाराचा ( किवा श्रमांच्या स्वामीला जे 
काय म्हणायचे तुम्ही ठरवाल त्याचा ) त्या श्रमांशी 
संबंध असतो. म्हणून खात्रगी मालकी ही, परात्मतेची 
बाधा झालेल्या कामगाराचा बाह्य निसर्गाशी आणि 
स्वत:शी जो संबंध असतो त्याची निभिती, परिणाम 
आणि अपरिहाये निष्पत्ती असते. अर्थात्‌ परात्मतेची 
बांधा झालेल्या श्रमाच्या संकल्पनेच्या विश्लेषणातून 
खाजगी मालमत्तेची संकल्पना निघते; म्हणजे 
खाजगी मालकी, परात्मतेची बाधा झालेला माणूस, 
परके बनलेळे श्रम, परकोभूत जीवन, आणि परका 
बनलेला माणूस यांची निष्पत्ती असते. आपण परके 
बनलेले श्रम (परके बनलेले जीवन) यांची संकल्पना 
आथिक व्यवस्थेच्या, खाजगी मालमत्तेच्या हाल- 
चालीच्या विश्‍ळेषणावरून काढली ही गोष्ट खरी. पण 
या संकल्पनेचे विश्‍लेषण दाखविते की, जरी खाजगी 
मालकी ही परात्मतेची बाधा झालेल्या श्रमाचा 
पाया आणि कारण वाटते, तरी ती अधिकतर या 


श्रमाची निष्पत्ती आहे. जज्ञा, उदाहरणार्थ, देवदेवता 
या मानवी बुद्धीच्या घोंटाळछाचे कारण नसून परि- 
णाम असतात. अर्थात खाजगी मालकीच्या परिणत 
अवस्थेत ही मालकी आणि हे श्रम यांचे संबंध 
परस्परं भावयन्ति स्वरूपाचे असतात. खाजगी माल- 
कीच्या अखेरच्या अवस्थेतच फक्त याचे रहस्य स्पष्ट 
होते. ते रहस्य इतकेच की खाजगी मालकी ही एका 
बाजूने परात्मतेची बाधा झालेल्या श्रमांची निमिती 
असते तर दुसर्‍या बाजूने श्रमांच्या परकीभवनाचे 
परात्मतेच्या प्रस्थापनेचे ती साधन असते. अ 
यावरून एक गोष्ट स्पष्ट आहे. माक्‍सं परात्मतेचा 
उगम खाजगी मालमत्तेत पाहत नाही. उलट खाजगी 
मालमत्ता हाच परात्मतेचा परिणाम आहे असेही तो 
म्हणतो. पण तो असेही म्हणतो की खाजगी माल- 
कीच्या विकसित अधस्थेत परात्मतेवर खाजगी 


% माक्‍संच्या पहिल्या पेरिस हस्तलिखितात 


वर ले हे सवे उतारे मो. पू. 
०त७५ 1.17118810110-01/6801 13९01.01 यांच्या भाषांतरांचा उपयोग 


एप्रिल, १९७५९ 


मालकीचा प्रभाव पडू शकतो. हा कशामुळे. पडतो ? 
ते मार्क्स सांगत नाही. थोडक्‍्पात म्हणजे परात्मतेच्या 
कारणांबद्दल माक्‍संच्या डोक्यात घोटाळा आहे. या 
घोटाळ्याच्या पलीकडे जाण्याचा प्रयत्न भापणास 
केला पाहिजे. 


सुदैवाने हे फारसे कठीण नाही, कारण परात्मतेचा 
उल्लेख माक्‍संने इतरत्र, इतर संदर्भातही, केला आहे. 
* द जर्मन आग्रडिऑलॉजी ?- मध्ये श्रमविभागावर 
लिहिताना माक्‍से म्हणतो : 


*“ माणसाचे स्वत:चेच कृत्य ही एक परकी शक्‍ती 
- त्याच्याच विरुद्ध ठाकलेली शक्‍ती- त्याच्याकडन 
नियंत्रित होण्याऐवजी त्यालाच गुलाम करणारी 
शवती- कशी बनते हे श्रमविभाग दाखवितो. ” 
( पू. ५४). श्रमविभागाचा उद्भव, या पुस्तकात, 
माक्‍संने असा सांगितला आहे. इतिहासाचे पहिले 
प्रमेय म्हणजे माणसे. माणसांना गरजा असतात. त्या 
गरजा भागविण्यासाठी त्यांना भौतिक जीवनाची 
उभारणी करावी लागते. प्राथमिक गरजांतून. नव्या 
गरजा निर्माण होतात. माणसे. माणसेही निर्माण 
करतात. मार्क्स म्हणतो की श्रमविभागाचे पहिले 
उदाहरण संभोगाने मिळते. यातून कुटुंबसंस्था 
निर्माण होते. कुटुंब हाच आद्य सामाजिक संबंध. 
हळुहळु लोकसख्या वाढते. लोकसंस्पेच्या आणि 
सामाजिक संबंधांच्या वाढीबरोबर श्रमविभागाची 
वाढ होते. या श्रमविभागात, बौद्धिक आणि शारी- 
रिक श्रमांचा विग्रह, निरनिराळ्या कुटुंबांचा आप- 
सातील विग्रह, समाज आणि ही कुटुंबे यांचा विग्रह, 
व्यक्‍्तीव्यक्‍्तींमधोल विग्रह, व्यक्ती आणि समाज 
यांमधील विग्रह इत्यादी विग्रह अनुस्यूत असतात, 
विशेषत: उत्पादनाची आणि उत्पादनविभागणीची 
विषमता अनुस्यूत असते- आणि यातून. खाजगी 
मालकीचा उदय होतो. माक्‍सं तर असेही म्हणतो 
को ' श्रमविभाग आणि खाजगो मालमत्ता या एकाच 
अर्थाच्या शब्दयोजना आहेत.' (हा एक घोटाळाच ! ) 
हा श्रमविभाग परात्मतेला कारण ठरतो. पॅरिस 
मन्यूस्क्रिप्ट्स' नंतर एकदीड वर्षाने लिहिलेल्या ग्रंथा- 
तले हे विवेचन आहे. श्रमविभागाचा उद्गम आणि 


53. 3ळयपा0'७ आणि 
] करून दिले आहेत. 


पराटमतीा :- 


विकास कसा होतो हे माक्‍संने “ कॅपिटल “ ग्रंथाच्या 
पहिल्या खंडात असे सांगितले आहे तो लिहितो: 

“६: समाजातील' श्रमविभाग आणि त्यानुसार 
ठयकतीला विशिष्ट व्यवसायाला बांधून ठेवणारी 
व्परवस्था, ओद्योगिक उत्पादनव्परवस्थेतील श्रम- 
विभागाप्रमाणेच, परस्परविरुद्ध टोकाकडून उद्‌भवते. 
कुटुंत्रात आणि काही विक्रासानंतर जमातीत* 
स्वाभाविकपणेच, लिंगपरत्वे व वयपरत्वे, श्रमविभाग 
उद्‌भवतो. अर्थात त्याचा पाया पूर्णपणे शारीरिक 
असतो. या. श्रमविभागाची व्याप्ती लोकसमू- 
हाच्या आणि लोकपंख्प्रेच्या वाढीबरोबर वाढते. 
निरनिराळ्या जमातीतोल संघर्ष, विश्षषतः एका 
जमातीचा दुसर्‍या जमातीकडून कडून झालेला 
पाडाव यांमुळे ती विशेष वाढते. दुसर्‍या बाजूने 
वेगवेगळी कुटुंबे, जमाती आणि लोकसमूह जेथे 
परस्परांशी सपक साधतात तेथे उत्पाद नांची 
देवघेव होते; कारण संस्कृतीच्या प्रारंभी, असा 
संपक व्यक्तींचा घडत नाही तर कुटुंबांचा, जमातींचा, 
लोकसमहांचा घडतो. निरनिराळे लोकसमूह, त्यांच्या 
नैसगिक साधनसांमग्रीनुसार, उत्पादनाच्या आणि 
राहणीच्या वेगवेगळ्या पद्धती निर्माण करतात. 
अर्थात्‌ त्यांची उत्पादनपद्धती, जीवनपद्धती आणि 
उत्पादनप्रक्रार वेगवेगळे असतात. जेव्हा निरानिराळे 
लोकसमूह एकत्र येतात तेव्हा या उत्स्फूते विविधते- 
मुळे त्यांच्या उत्पादनांची आपसात देवघेव होते 
आणि त्यांचे हळुहळू क्रमवस्तूंत परिवतेन होते. 
उत्पादनांच्या निरनिराळा क्षेत्रांतला फरक देवघेवी- 
मुळे निर्मांण होत नाही तर जी अगोदरच वेगवेगळो 
आहे ते त्यांत ती संबंध निर्माण करते आणि अशा- 
प्रकारे त्यांचे, विस्तृत बनलेल्या समाजाच्या 
सामदायिक उत्पादनाच्या निरनिराळ्या परस्परा- 
बलंबी शाखांत ख्पांतर करते. उत्तरोक्त बाबतीत, 
मूळ स्वतंत्र पृथक्‌ असलेल्या उत्पादनांच्या देवघेवीतून 
सामाजिक श्रमविभाग उत्पन्न होतो. पूर्वोक्त 
बाबतीत, जेथे शारीरिक श्रमविभाग हा प्रारंभ- 
बिंदू असतो तेथे, सुसंघटित समग्राचे निर- 
निराळे अवयव, विशेषतः स्थानिक उत्पादनांच्या 
परकीय उत्पादनांशी झालेल्या देवघेवीमुळे, शिथिल 
होतात आणि स्वतंत्र बनतात, व कालांतराने इतके 


७ कुटुंबाच्या अगोदर जमात आली असे 
आवृत्तीच्या तळटीपेत सांगतो. 


2.4 


अलिप्त बनतात की, क्रप्रवस्तूंची देवघेव एवढाच 
त्यांना जोडणारा दुवा उरतो. एका बाबतीत जे पूर्वी 
स्वतंत्र होते ते अवलंबो बनते व दुसऱ्या बाबतींत ज 
अवलंबी होते ते स्वतंत्र बनते अशा क्रत्रवस्तुच्या 
देवघेवीवर आधारलेल्पा विकसित श्रमविभागाचा 
पाया शहरी ज्रिभाग आणि ग्रामीण विभाग यांतील 
विभागणी हा असतो. ज्याप्रमाणे एखाद्या कार- 
खान्यात श्रमत्रिभागासाठी कामगारांची एक्रा किमान 
संख्पा आवश्‍यक असते त्याप्रमाणे समाजातील श्रम- 
विभागास लोकसंख्येची वाढ आणि गर्दी कारण 
असते. अर्थात याकडे सापेक्ष दृष्टीने पाहिले पाहिजे” 
( मास्को आवृ. पू- ३५१-५२ ): 

मार्क्पेने दिलेला श्रमत्रिभागाचा हा वृत्तांत चांगला 
आहे. मानवी समाजाची सुरवात कुटुंबाने झालेली 
असो नाही तर जमातीने ज्ञालेलो असो, त्यात फारसा' 
फरक पडण्याचे कारण नाही. तरीसुद्धा एक मुद्दा 
शिल्लक राहतोच, श्रमविभागाची मूळ मानवो प्रेरणा 
कोणती याचे उत्तर यात भिठत नाही. श्रमविभा- 
गाची मूळ प्रेरणा मानवाच्या व्य़क्तिविशिष्ट वैशि- 
ष्ट्यात शोधली पाहिजे. मनुष्याची उत्पादनक्षमता 
मर्यादित असते. ती साधारणपणे एकदेश्यीय असते. 
व्पक्‍ती अखंरीस काही ठराविक गोष्टीतच पारंगत 
असते. काही ठराविक प्रकारचे उत्पादनच ती करू 
शकते. किती प्रयत्न केला तरी तिच्या उत्पा- 
दनक्षमतेच्य़ा विविधतेस मर्यादाच असते, पण 
त्यामानाने तिच्या गरजा मात्र विविध आणि 
वप्ामित्र असतात, आणि त्यांची विविधता वाढ 
शकते. त्यांच्या वैचित्र्यात भर पडू शकते. दुसरी गोष्ट 
अशी को माणसाला स्वतःला गरज असते त्यापेक्षा 
तो अधिक तिर्माण करू शकतो. “ अपिरिक्‍त 
उत्पादन करू शकतो, आणि म्हणून या जादा उत्पा- 
दनाची देवघेव करण्याची गरज त्याला भासते. 
आपण तिर्माण केलेला माल दुसऱ्याला देण्याची 
आवडपकता निर्माण होते. अश्या परिस्थितीत आपण 
निर्माण केलेला माल दुसऱ्याकडे गेला म्हणून त्याला 
वाईट वाटेल काय ? उलट आपला नको असलेला 
जादा माल दुसऱ्याकडे जाऊन त्याचा वेगळ्या 
प्रकारचा माळ आपल्या गरजा भागविण्यासाठी 


पुढे माक्‍संचे मत झाले होते असे एंगल्स तिसऱ्या 


द नबेभारत॑ 


आपल्याला मिळाला म्हणून त्याला आनंद होणार 
नाही काय ? आपण निर्माण केलेल्या मालात आपण 
आपले व्यक्तित्व ओतले आहे या जाणिवेपेक्षा आपण 
स्वतः भागवू न शकलेली गरज भागविली जाते ही 
सुखकारक जाणीव येथे अधिक प्रभावी होते. आता 
हे दुसऱ्याकडे गेलेले आपले उत्पादन आपल्यावर 
प्रभुत्व गाजव्‌ लागते हे परात्मतेचे कारण शिल्लक 
उरू शकते. पण तो दुसरा प्रश्‍न आहे. निवळ श्रम- 
विभागाने परात्मता निर्माण होण्याचे कारण नाही. 

याचा पुरावा माक्‍संने प्राचीन भारतीय समाजाचे 
जे सुरेख वर्णेन ' कॅपिटल ' ग्रंथात दिले आहे. माक्‍सं 
म्हणतो : 

“ त्या अगदी छोट्या आणि अतिप्राचीन भारतीय 
वसाहती, ज्यांपेको काही आजतागायत टिकून 
आहेत- त्या, जमिनीची समान मालकी, शेती आणि 
हस्तव्यवसाय यांचा मिलाफ, आणि जेव्हा केव्हा 
एखादी नवीन बसाहत निर्माण करण्याची वेळ येते 
तेव्हा तिला आदर्शवत योजना व पद्धत म्हणून 
उपयोगी पडतो असा अपरिवतंनीय स्वरूपाचा 
श्रमविभाग यांच्या पायावर उभारलेल्या असतात. 
१०० ते कित्येक हजार एकरांवर उभारलेल्या या 
वसाहती, आवश्‍यक गरजा भागविणारे उत्पादन 
करणारे सुसंघटित समग्र असतात. या उत्पादनाचा 
मुख्य भाग त्या वसाहतीतील लोकांच्या उपभोगा- 
साठी असतो त्याला क्रपरवस्तूचे स्वरूप प्राप्त होत 
नाही. म्हणून, समग्र भारतीय समाजात ज्या 
स्वरूपांचा क्रयरवस्तुवर आधारलेला श्रमविभाग 
असतो तसा या वसाहतीत नसतो. त्यांचे उत्पादन 
अश्या श्रमविभागापासून मुक्‍त असते. दैतंदित गरजा 
भागवून उरलेले उत्पादन तेवढेच क्रयवस्तूचे रूप 
घेते, आणि त्यातल्या एका भागाला तर ते शासनाच्या 
हातात पडेपर्यंत क्रयवस्तुचे स्वरूप प्राप्तच होत नाहीः 
फार प्राचीन कालापासून हा भाग प्रत्यक्ष वस्तूच्या 
रूपाने कर म्हणून द्यावा लागतो, या वसाहतींची 
सुचना हिंदुस्थानच्या तिरनिराळ्या भागात निर- 
तिराळया स्वरूपाची दिसते, त्यातल्या अगदी प्राथ- 
निक स्वरूपाच्या वसाहतीत, जमीन सामुदायिक 
पद्धतीने कसली जाते आणि पिकणारे धान्य सर्वांत 

वाटले जाते. यौचबरोबर प्रत्येक कुटुंबात कातणेविणणे 
दुय्यम उद्योग म्हणून केले जाते, अशा प्रकारे एकच 


एप्रिल, १९७५९ 


एक स्वरूपाच्या कामात गढून गेलेल्या बहुसंख्यांच्या 
जोडीने एक ' प्रमुख वसाहतदार ' असतो- त्याच्या 
हातात न्यायदान, पोलिसी आणि करवसुली एकवट- 
लेली असते. नंतर एक हिशेबनविस असतो- तो 
जमिनीची मक्षांगत व संलग्न गोष्टी यांची नोंद 
करतो व हिशेब ठेवतो. गुन्हेगारांवर खटले 
भरणे, आपल्या वसाहतीत शिरलेल्या परक्यांना 
जरूर ते संरक्षण देऊन त्यांना वसाहतीबाहेर वाटं 
काढून देणे ही कामे करणारा एक अधिकारी असतो. 
एक शेजारच्या वसाहतदारांकडून आपल्या वसाह- 
तींच्य़ा सरहद्दीचे संरक्षण करणारा एक सीमाधिकारी 
असतो. एक समान साठ्यातून शेतीसाठी लागणारे 
पाणी वाटणारा जलसिचनाधिकारी आसतो. एक 
धार्मिक विधी करणारा ब्राह्मण असतो. धूळपाटीवर 
लिहापरला-वाचायला शिकविणारा मास्तर असतो, 
पेरणी-कापणीचरे वगैरे मुहुते सांगणारा ज्योतिषी; 
दोतीचे अवजारे तयार व दुरुस्त करणारे लोहार- 
सुतार; न्हावी, परीट, सोनार; ववचित कोठे, काही 
वसाहतीत सोनाराचे काम करणार तर काहीत 
शाळामास्तराची जागा घेणारा कवी- असे हे 
कामगार. या डझनभर लोकांना सारा समाज पोसतो. 
लोकसंख्येत वाढ झाली तर मोकळ्या जागेवर 
गुन्प्राच्य़ा बरहुकूम नवी वसाहत उभारण्यात येते ही 
सारी यंत्रणा पद्धतशीर श्रमविभागावर उभारलेली 
असते. असा श्रमविभाग अर्थात औद्योगिक कार- 
खान्यात शक्यच नाही, कारण लोहार सुतार आदींचे 
गिऱ्हाईक ठरलेले असते एखाद्या खेड्यात त्याच्या 
आकारानुसार दोन किंवा तीन लं हारसुत'र असतात 
या वसाहूतीतला श्रमविभाग एखाद्या निसर्गनियमा 
प्रमाण चालतो, पण लोहारसुतार आपला उद्योग 
आपल्या छोट्या कारखान्यात, स्वतंत्रपणे, कोणा- 
चीही हुकमत न मानता, परंपरागत पद्धतीने करीत 
अततात. या स्वयंपूर्ण वसाहतीतील साध्या यंत्रणेच्या 
आवृत्त्यावर आवृत्त्या निघत असतात, आणि त्यातली 
एवादी वसाहत काही अपघाताने नष्ट झाली तर 
तशीच वसाहत त्याच ठिकाणी त्याच नावाने उभी 
राहत, त्यांच्य़ा यंत्रणेचा हा साधेपणा हे आशियाई 
समाजाच्या अपरिवतंनीयतेचे रहस्य आहे. आशियन 
राजवटींत आणि राज्यकर्त्यात जो सतत बदल 
आढळतो त्याच्याशी या शाश्‍क्‍त अस्तित्वाचाः बिरोध्ठः 


प्रात्मता ह्‌ 


लक्षणीय दिसतो. राजकीय आकाशात कितीही 
रोजकीय वांदळे उठली तरी त्यांनी या वसाहतीतील 
आथिक ठयप्रवस्थेच्या मूलतत्त्वास कधी बाधा होत 
नाही. ” ( मॉस्को आवृ. पृ. २३५७-५८ )« 

माक्‍संने वर्णन केलेल्या या वसाहतीत सक्‍त श्रम- 
विंभांग आढळतो. ज्परा श्रमविभागाचे वर्णन त्याने 
* द जर्मन आयडिऑलॉजी'त खराखरा श्रमविमाग 
( एप] ए 8पळ) ) असे केले आहे तोही येथे भरपूर 
आहे. तरीसुद्धा येथे माकसे म्हणतो ती परात्मता 
दिसतं नाही. एकच एक उद्योग जन्मभर करायला 
लागल्यामुळे ( किंवा एकाच एका जातीत खितपत 
पडावे लागल्यामुळेही ) परात्मता निर्माण झालेली 
आढळत नाही. म्हणजे श्रमविभाग हे मार्क्स म्हणतो 
त्या परात्मतेचे कारण दिसत नाही. मग त्याचे 
कारणे काय असावे ? 

भोंडवल्झाही आणि माक्‍संने वर वर्णन केलेल्या 
वसाहती यांच्या दरम्यानच्या समाजरचनेत या 
प्रश्‍नाचे उत्तर सापडेल का? या समाजरचनेत वर 
वर्णन केलेलाच श्रमविमाग होता- म्हणजे बहुसंख्य 
जनता शेती आणि हस्तव्परवसाय यांच्या जोडधंद्यानेच 
जगत होती. लोहार, सुतार, सोनार वगैरेचा 
व्यवसाय तसाच चालत होता- म्हणजे ते आपल्या 
लहान लहान कारखान्यात उत्पादन करीत असत. 
धर्मविधी करणारे ब्राह्मण, पंचांग पाहणारे ज्योनिषी 
यांचा व्यवसाय तसाच होता- फतत समाजात थोडी 
विद्वत्तेची वाढ झाली होती; शाळामास्तर वगैरे लोक 
ज्ञानसाधना करू लागले होते. नवीन गोष्टी म्हणजे 
व्यापाराची वाढ झालो होती. लहानमोठ्या शहरात 
तर त्याची विशेष वाढ झालीच, पण खेड्यात सुद्धा 
एकाददुसरे दुकान दिसू लागले. शह रात हस्तव्यवसाय 
थोडा विकसित होऊन तो करणार्‍या लोकांच्या 
संघटना दिसू लागल्या. एकेका कारखान्यात मुख्य 
ठय्यांवसाधिक व त्याच्या हाताखाली काम करणारे 
क्षिष्य, उमेदवार वगैरे मंडळी आढळू लागली. 
खाजंगी मालकीचा प्रादुर्भाव झाला. शेतजमिनीत सुद्धा 
खाजगी मालकी शिरली आणि सर्वात महत्त्वाची 
गोष्ट म्हणजे अथंव्यवस्थेत पैज्ाचे, नाण्याचे प्राबल्य 
वाढले. र 
. हे अर्थात्‌ फार स्थूल साधारण वर्णन झाले. याच्या 
र बदलेल्या आवृत्त्या ठिकठिकाणी दिसल्या 
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असतील. श्रमविभागाखेरीज दोन महत्त्वाच्या गोष्टी 
येथे आढळतात. एक म्हणजे. खाजगी मालक्री, आणि 
दुसरी गोष्ट म्हणजे कयवस्तूंचा व्यापर व मार्क्सने 
सांगितलेल्या भारतीय वसाहतीत 'क्रयवस्तूंचे थोडे 
अस्तित्व होतेच. आता ते बरेच वाढले. आणि तरी 
मार्क्‍से म्हणतो तक्षा प्रकारची परात्मता या समाजात 
दिसत नाही. 

माक्‍संची परात्मता भांडवलह्याहीत विज्लष दिसते. 
वरील समाजात आणि भांडवलशाहीत आथिक 
व्यवहारांच्या संख्यात्मक विस्ताराखेरीज दुसरी 
कोणती गोष्ट आढळते? थोडा विचार 
केल्याबरोबर घ्पानात येईल की भांडवल्शाहोीत 
कामगार हाच क्रप्रवस्तू बनतो. हा विशेष माक्‍संने 
असा सांगितला होता : आता कामगार दोन 
अर्थानी स्वतंत्र बनतो: ( १) तो कोणत्याही 
मालक्रीपासुत, म्हणजे जमितीच्या अगर उत्पां- 
दनसाधनांच्या मालकोपासुन मुक्‍त असतो आणि 
( २) तो आपली *ामशक्‍ती विकण्यास मोकळा 
असतो. श्रमशक्‍तीखेरीज कामगारापाशी दुसरे 
काहीच नसते. ही श्रमशक्ती कायम राखण्यासाठी 
आवडइपरक तेवढाच पगार त्याला भांडवलवाला देतो 
आणि या पगारापलीकडे जे जादा उत्पादन ( उवे- 
रित मूल्य 81"७1ए8 ए80।७ ) कामगार निर्माण 
करतो ते भांडवलवाला खिश्यात टाकतो. यामळे 
कामगाराला माक्‍्से म्हणतो तशी परात्मतेची बाधा 
होते. म्हणजे अखेरीस परात्मतेचा उगम, श्रमविभा- 
गात नाही, खाजगी मालकोत नाही तर भांडवल- 
शाहीत द्य धावा लागेल. मार्क्स 'पॅरिस मॅन्यस्क्रिप्टस' 
मध्ये म्हणतो की, खाजगी मालकी हे परात्मतेचे 
कारण नसते तर परात्मतेची बाधा झालेडी श्रम- 
व्यवस्था हे खाजगी मालकोचे कारण असते. * द 
जमन आयडिऑलॉजी'त, भ्रमविभाग आणि खाजगी 
मालकी हे एकाच अर्थाचे शब्दप्रयोग आहेत असें 
सांगतो, पण मासे म्हणतो ती परात्मता श्रमविभागाने 
निर्माण होउ नाही, खाजगी मालकीने होत नांही, 
क्यवस्तूंच्या साध्या व्यापारामुळे होत नाही, काम 
गाराची श्रमशक्ती क्र्‍यवस्तू बनल्प्राने निर्माण होते. 

कां होते ? कामगाराने निर्माण केलेले उत्पादन- 
भांडवलवाल्याच्पा-शत्रूवत्‌ बनलेल्या भांडवलदाराच्या 
- हाती जाऊन ते त्याच्यावर वर्चेस्व गाजवते म्हणून 
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का? पण, ही प्रक्रिया इतकी दुरान्वय्री आहे की 
पिक्ं पुरा-अर्थ सर्वसाधारण, माणसाच्या आकलनात 
येक झसेल अगर, त्याला त्याची पर्वा वाटत असेळ 
भसे वोटत. नाही.आपण उत्पन्न केलेल्या उत्पादनात 
आपण आपले व्यक्तित्व ओततो व म्हणून:त्याच्यावर 
पली.मालक्ती असावी असे कलावंताशिवाय इतर 
फारसे कोणाला वाटत असेल असे दिसत नाही. 
कॅलावंत सुद्धा ते -वि' न टाकण्यात राजी अततो. 
' अर्थात त्याची' कळाकृती विकली म्हणून-तिच्या निमि- 
क्वीच्रे त्याचे श्रे्न काही नष्ट -होत नाही. कामगार 
निर्माण करतो ते उत्पादन. अनामिक असते, आणि ती 
संपु णं कुतीही-तसवे. आजच्या औद्योगिक उत्पादनाच्या 
'काळोत कामगार मोठ्या समग्र कृतीचा एक बारी- 
कसा तुकडा -त्रिर्माण करतो आणि त्याच्याबद्दल कास; 
ग्राराला. फारशी आत्मीप्रता: वाटत असेल.असे नाही. 
तो तुकडा आंडवलदाराच्या मालकीचा बनतो याचेही 
त्याला फारसे वाटत नावे. आता. आपल्या: श्रमा- 
बेर मालकाने थबर बनावे हें कामगाराला आवडत 
नम्ही आपल्याला मिळते त्यापेक्षा आपण अधिक 
विर्मेण करतों आणि ते भांडूवलवाला लाटतो हे 
कामगाराला- ( विज्ञेषत:ः भाकसंवाद्यांच्या शिक- 
वणुकीमुळे ) वाटतं .असेळ. पण या बाबतोत क्राही 
गोष्टी: ध्यानात ठेवायला हव्पांत. प्रथम .म्हणजे 
सारे उत्यादन श्रमांतूत निर्माण: होते,. यंत्रसामुओ 
न्नगैरे अल्षेरीस एकत्रित केलेळे श्रमच हा मावधंचा 
युक्तिवाद फसवा आहे. या श्रमांत प्रथम भांडवल; 
वोल्पाचेही श्रम, कल्पकता, व्यापाराची, बाजाराची 
वगैरे जाण या गोष्टी असतात. अर्थात आजकाल 
भांडवलवालाही', संचालक या नात्याने, पगार-घेतः 
असतोच आणि तरीही त्याच्या पंगाराच्य़ा. हिशेबात 
न बसणारे असे त्यांचे कांही. चातुर्य ,असतेच. त्या- 
साठी त्याळा नफा-मिळतो. पण या नफ्यावर आज़- 
काल कर बंसंविळां जातो हेही लक्षात ठेवायला 
हवे दुसरी याहून महत्वाची गोष्टं म्हणजे उत्पादनं- 
साधने (यंत्रे वगैरे) मॉर्क्सेला वाटतात तज्ञी नुसती 
अॅ्मांची गोळऱ्येरीजञ नसंते आणि तह्षीच त्यांची 
व्याख्या करांयची असली तर त्यात संशोधकाच्या 
"कॅलंपकत्रेची गणना करायला हवी. या यंत्रामुळे-नंव- 
नेव्या यांतिक्र शोधांमुळे-कामंगारांची उत्पादनक्षमता 
मढे, आता. तंद्योधकाची ही कल्पकता कोणता 
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तरी 'झभांडवलवाला विकत घेऊन तो'गबर उ्बनतो 
हा अन्याय आहे. संशोधकाच्या: एकदोन-. पिढ्यां- 
“पदीक्डे. त्याच्या . कल्पकतेची फळे, :समाजाला 
मिळायला हवीत, म्हणजे ते संशोधन समाजाच्या 
-मालूकीचे- बनायला'. हते. येथे समाजसत्तचा न्याय 
"अगदी: योग्य दिसतो; पण येथेही एक गोष्ट ध्यानात" 
'ठेवायल्य, हवी. आजकालचे औद्योगिक झोध' हे 
साधारणपणे वैज्ञानिक शोध असतात आणि विज्ञा- 
नाच्या 'हारे.ते अनेक्तांना उपलब्ध होऊ शकतात. 
॥( कोकाकोलाच्या रहस्यासारखी रहस्ये -थोडी.. ) 
पण अर्थात येथे अमोघ उपाययोजना म्हणजे -संशो- 
धतावर समाज़ाची मालकी, न 
- कामगाराला उद्दिग्न करणारी आणखी एक गोष्ट 
म्हणजे त्याच्या उत्पादनातून, आज जो जगद्दघाळ 
औद्योगिक ( आणि राजकीय ) पसारा. निर्माण 
झाळेला आहे. त्याच्यावर त्याचे तियंत्रण नसते, 
त्तव्हे तो. त्याला समजतच नाही. आधी : किती 
कामगारांना याची निकड, लागते हा खरोखर 
प्रश्‍न आहे; शिवाय हा प्रश्‍न केवळ आधिक नाही. 
त्यात 'राजक्रारण... मिसळलेले असते आणि बहु- 
संख्य लोक. राजकारणापासून, किंबहुना सावंजविक़ 
लोककारणापासून कृतोने नव्हे तर मनानेही दर 
असतात असा आजच्या वृत्तपत्रीय यृग्रातही अनुभव 
आहे. बहुसंख्य कामगार आपली पगारवाढ, भत्ते, 
कामाचे -त्तास, वगैरेंचीच फिकीर. करतात, तीच 
त्यांची -मूल्प्रवृत्ती. असते, त्यांनी संघटना बांधल्या 
तर त्या यासाठी बांधल्या जातात हे तर एक . उपडे 
सत्य आहे. ( केनिननेच्त हे सत्य १९०२ साठी 
सागून टाकले होते. ) दुसरे असे की किती भांडवळ- 
दारांना तरी जगद्याळ औद्योगिक व्यापात. रस 
असतो हा प्रच आहे.हा व्याप अनेक परस्पर- 
विरोधी शक्तींनी पोलरलेला आणि त्याच बरोबर 
ताणांनी ताणलेला असतो,. आणि .. साधारणपणे 
कोणत्याही भाडवलदाराला व भांडवलदारांच्या संघ- 
टनेला त्यांच्यावर निपंत्रण बसविणे. शकय नाही, 
स्वरूपाच्या यंत्रणेची 
फरज आहे, आणि अशी यंत्रणा यशस्वी होण्यासाठी 
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जागतिक नियोजन आणि नियंत्रण हे एक गोंड स्वप्ने 
आहे; ' ऑज तरी ते दुस्वप्तच बनलेले ' दिसते. 
मांतरराष्ट्रोयं नियंत्रणं-नियोजनाचीं गोष्टच ' सोडा, 
राष्ट्रीप : निंयोजनंही यंशस्वी 'होतेच असे नाहीं 
हे कॅम्गेनिस्ट' राष्ट्रांच्या उदाहरणांवरून दिसून येतें. 
स्टालीतंच्या राजवटीतील नियोजंनाचें एके अथंपूर्ण 
उंदाहरंण स्तन लॅर्बा यांनी आपल्या ' स्टालीन्सं 
रशिया ' योत्पुस्तकात दिले होते. रशियाच्या उत्तरे- 
कडील. जंगलातःएकदां खप'झाडतोडे नियोजंतबंर- 
हुकूम झाली, पंण तोडलेले लाकड दक्षिणेकडे ऑणं- 
ण्यास रस्तेच :नव्हते ! आजही असे अंनेक प्रेकार 
हौ भात; पर्ण: सक्त वृत्तनियंत्रणामुळे ते. चवाठ्यावरं 
येते नाहीत, मात्र. कृंचंबलेल्यां नियोजनांतंः त्यांचे: 
दयेने घडतेच !: शिंधाय चीनसारख्या देशात क्वंचित' 
त्यांचॉ-स्फोट्ही होतो म्ही. शी न 
कोमगारांना एकच एक उत्पादंत. यांत्रिकपणे 
करावे लागंते यामुळे त्यांना. उंबंग येत' असेल ही' 
गोष्ट खरी. मानवाला वैचित्र्य प्रिय असते आणि.ते 
त्पांदेन-किम्रेतही हंवे - असते. पण ऐक गोष्ट 
ध्यानांत धेतली पाहिजे की कामगारांची उत्पादन- 
क्षंमतो काही दोनचार दिशांनीच धावत. कांमंगारं 
किती कामें करू ' शकेल यांला काही मर्यादा असते. 
त्यामुळें त्याच्या, या बाबतीतल्या वचित्र्यसाधनेलां 
मर्पादा बेसणारचे. त्याची खरी अडचण तेव्हा होते 
की जेव्हा त्याला सारा वेळं एकंच एर्क कामात 
गाडन घ्यावे लागते. मॉक्से जेव्हा लिहीतं' होता 


सॉरखे किमान राहिलेले नाहीत. भाता त्यांना फुरसंत 
मिळते आणि तिचा मनसोक्त विनियोग करण्योस 
लोगणारा पैसाही थोडाबहुत त्यॉजिपोशी असतो 
(मी मुख्यतः पाइचात्ये भांडवली राष्ट्रांबद्दठ बोलतो 


ओऔंहे.) मांगे मी म्हटलेच की त्यांच्या गरजा व्यामिश्र 


असतात. त्या आता त्यांना काही प्रंमाणातं भोगेविता 
येवात. त्यांचे जीवनं चेींचें असते असे म्हणता नं आलें 
. तरी ते मकेकंगाल अंसंते अंसेदी म्हणता येणारं न दी 


१ 


तेव्हा त्याना माक्‍सं म्हंणतो तशा स्वरूपाची परात्सतां' 
बोधण्याचे कारण नाही. 


एक गोष्ट खरी.की कामगाराची उत्पादनप्रेक्रिया. 
वताग्रकारक, जाचक असते. कामगारऱ...यंत्राला 
जवडल्यासारवाच असतो .त्पाची वेळ आणि गती 
यांना. :कामगाराता बाधून ध्पावे...लागते आणि 
स्हणून. या कामात कामगाराला आत्मीप्रता, रस 
वाटेनासा होतो या यांत्रिक छतविम कामाचा त्याला 
उबग येतो..पुर्वी तो जेव्हा . सुतार, किवा लोहार 
होता तेव्हा त्याला. त्याच्य़ा ताब्यात .राहील अक्षा 
यंत्रावर काम करता येत. असे. शिवाय त्याची 
कामाचा जागा. त्याते निवडलेली प्रसन्न असे. म्हणून 
तो आपल्या कामात रमून जाऊ दकत असे. कबोराने 
शेले विणुता. विणता कवने केली, तशी. इतरांनाही 
करणे शक्प्र होते. अनंकांनी केली असणार. नाहीतर 


लोकगोते..आणि होकवाडूमय अशकप- ठरले असते. 
पूर्वी, एकप्रकारचा जावक, सक्त श्रमविमाय असेः 
नगर धनगर सुतार सुतार, लोहार लोहार, 
पारधी पारधी, सोनार्‌ सोनारच असे, पण हा. श्रमट 
विभाग- सोमाज़िक स्वरूपाचा श्रमविभांग-- त्याला 
जॉचक वाटत नसे हे लीककलांनी सिद्ध केलेले 
आहे. आज. यंत्रांवर काम .. करताना कवने, गीते. 
शक्य नसतील, पण आज मोकळा वेळ थोडाबहुत 
असल्याने. कामगारांत कलांचे * विखुरलेले भोती ? 
थोडेबहुत. दिततातंच. ' माक्‍्संच्या भांबेत, कास 
करताना त्याला निर्वासितासारख वाटेत .अंसेल 
आणि तो रिकामा असताना. त्याला घरी नअसल्यार 
सारखे वाटत असेल, पण कामांपांसून मक्त. 


: असा काल त्याला. थोडाबहुत मिळतं असल्यामुळे 


ओपंलें जीवने कलांकोशल्यांने अगर कलास्वादाने, 
नोंहीवर कसल्यातरी. क्रीडाविहाराने फुलविणे 
कांमेंगांराला शक्यं झालेले आहे. यंत्राला जखडले 
जाणे हे केव्हाही मातवी वृत्तीला मानवणारे 
न.ही, पण शरीराच्या आणि मनाच्यांही गरजा 
भागविण्यासाठी ते करणे भाग आहे, आणि मॉक्‍्संने 
कॅपिटलंच्या तिसऱ्या खंडांत मान्य केळे आहे 
की कम्युनिस्ट समाजांत सुद्धा ही आंवद्यंकतेची, 
अपरिहृपयंतेची किमत ( जिळा मार्क्स ७112 128] त 
०! 16००४81४७४ ' गरजेची राजवट * असे म्हणंतो 


अनुक्रमणिका 


शड 
ती): यावीचा-लागेलः प्ण़ः यंत्रामुळे या अत्रि 
हा्येतेची कालमर्यादा कमी कमी करणे शक्य होईल. 
._ पहिल्या दोन परात्मतांमधून्‌ निसर्गाशी असलेल्या 
संबंधांना अ णि स्ततःशी असलेल्या संबंधांनां परात्म- 
तेचा" फटका बसतो असे मावस म्हणतो त्यात फारसा 
अर्थ नाही." ओपेल्या उंत्पःदंनाशी परकेपणा आल्याने 
निसर्गाशी परकेपणा यंती असे म्हणणे शुद्ध बेफाट- 
पंगाचे आहे. उत्पादन हां निसर्गाचा एक भाग आहे 
हे मान्य, पण उत्पादन म्हणजे सारा निसगं नव्हे. 
मोनेवाचा. ज्या निसर्गाशी संबघ असतो तो फार 
व्यापक असतो. मुंबई कारंख.त्यांनी, कचर्‍्यांनी 
व्यापली, संमृंद्राचे थोडेसे प्रदूषीकरण झाले म्हणून 
संमुंद्रीचा विस्तार कांही नष्ट होत नाही; 'समुदरस्नांन 
योडे धोक्यात आले म्हुणूंन सुर्यात्त काही हिरावून 
घेतला जातं नाही.. रात्रीचे मांकाशद्शनं कांही 
नष्ट 'हीत नाहीं. अंशी बेकॉट विधाने करेण्याची 
मॉर्वेसॅलां सवये आहे. - पॅरिसेमेन्युत्त्रिव्ट्समंध्ये 
ती' जरा जांदाच दिसते. उदाहरणाथ, उत्पादन 
हिंरावेळे जाऊन ते डोकपावर बसल्यामुळे ॥॥6 
पणाव्हे, 1७२९ 7680१ ० पाठ कुणा 
जी. वह म॑ हधासिंब्णाजा (. कामगार 
उंपॉसभारीने मरण्याइतपंत वास्तवाला. मुकतो. .) 
हे विधान, पाहाः. आता उत्पादन हिरावून घेतले 
जाण्यासाठी ते प्रथम व्हायला पाहिजे. म्हणजे 
त्यांसाठी 'काभूगारांला कॉम मिळायेला. हुंवे भग 
उपासमारीने. मरण्याचां. प्रश्‍न .येतोच कोठे ?. तके. 


ठिकाणी माक्‍सं म्हणतो. की, -॥181) 18 689138 


एरु.्य॑ का ण्वप्लाट्ट ९००'तोंग ह ७ (७6 


हॉाघ्यातेक्षर्त ली. 6रटाऊ. झ€९लई- इतर. 


प्राण्यांच्या-प्रत्येक प्राणी-्जातीच्या' अमाणानुसार 
माणूस उत्पादन करतो. हे जरा अतिच झाले, माणूस 
जाणिवेने युक्‍त झाला म्हणून तो.सर्वज्ञ. झाला असे 
समजण्याचे कारण नाही. तेव्हा मानवाला परात्मंता. 
बाघरल्यामुळे तो. व्स्सिर्गाला मुकतो असे म्हणण्याचे 
कारणनाही, - इ: 

मासं असेही म्हणतो की. या परात्मतेने. माणूस 
स्वत:ला मुकतो, माक्‍संची माणसाच्या आत्मजाणिवे- 
बंदृळ फ़ार तोकडी कल्पत्ता दिसते. कारण स्वतःला 
सुकणे आत्सजाणिवेला मुकणे तसा साणूस (म्हणजे 
निरोगी माणूस ) मुकत तर नाहीच, पण माणसांची 


नवभारत. 


एप्रिळ, १९७९ 


भरात्मजाणीव हे त्याचे मोठे विदवसनीय, निधान असते. 
याज्ञे-कारण.मी मागे सांगितलेच आहे -माणसाचे जे 
इतर, अनुभव असतात ते ज्ञानेंद्रिये आणि “संकल्पना> 
शक्‍ती यांच्या मध्यस्थीने येतात, पण आत्मजाणीव ही 
साक्षात्कारासारखीच असते. परात्मता हा सुद्धा एक; 
आत्मज णिवेचाच प्रकार. असतो;त्याने माणूस खिन्न 
होईल: व्यथित्त. होईल, . क्वचित्त गोंधळल्यासारखा: 
होईल पणः तो स्वतःला. वंचित होणार नाही, आत्म« 
जाणिवेला प]रखा ( 8४९1-9९ 81101. ) होणार 
नाही. मार्क्सचा अर्थ ' आपल्याला फार :मर्यादित 
अर्थाने घ्यावा लागेळ मणसाला'. ह्रवल्यासारखे 
वाटेळ, गोंघळल्यासारखे -वाटेळ, आयुष्य. ऩिरथंक. 
झाल्यासारखे वाटेल ते" रसहीन.. होईल, पण तों 
आत्म्माला,-स्व-संज्ञेला, ,आत्मजाणिवेला मुकणार 
नाही. किंबहुना असे होणे शक्‍य आहे की या.अतृुभ- 
वामुळे-या, आत्पजाणिवेला एखादी - चेत्रता. मिळून 
त्यातून. कलानिर्मिती, .काही.' इतर - साक्षात्कारी 
अनुमव-लाभण्याचा-संमव आहे.. तुकारामाचे .अभंग 
एक प्रकारच्या परात्मतेमंधून निर्माण झालेले आहेत. 
आपणा ईदवरापासून परक्रे आहोत, त्याहा पारखे. 
झाळो आहोत ही व्य़य़ा त्याला ागली,- आणि या. 
उप्रशेपासून त्याच्या अभंगांची निमिती. झाली.. म्हण्जे 
तुकारामाची. परात्मता हे एका अर्थाने त्याम्व्पा. 
आत्म्याचे ( आणि अर्थांत मराठी. वाूमयाचे...) 
वैमद ठरले, मानवाच्या या. दुःखातून त्याचे केवढे 
तरी सांस्कृतिक वसव निर्माण झालेले आहे. .. 
मानवाच्या परात्ममतेमुळे तो मानवाच्या जाति 
जीवनोला, 'मानव-जातीलाच पारखा होते हे. असेच. 
अतिझ्वायोक्त विधान आहे. या युक्‍्तिवादातले.माक्‍संचे. 
तकंग्रास्ज तपासण्यासारखे आहे. माक्‍सं म्हणतो, 
. मानव बल्वुधत जगावर जे संस्कार करतो त्याने 
आपले सानव-जातित्व सिद्ध करतो .... मणि 
हाच्या असाचे उद्दिष्ट, मानवाच्या जाति-ज्ञीवनाचे 
वस्तुकरणं हे अंतते. मानवाची स्जनंशीलता, जाणीवः 
पुक्‍्त, उद्योयांपुरतीच मर्यादित असते असे... नाही; 
बाहेरच्या वस्तुनिमितीच्या रपानेही ती प्रकट होते, 
नि म्हणून ओपण निर्माण केलेल्या वस्तुगत-विदवात. 
तो. आपले प्रतिशिब पाडू शकतो, म्हणून स।णसाचा. 
उानादन-विंधय त्यांच्यापासून छिनूंन घेण्यात परा- 
खता त्याला मातव-जातीपालुन, भातजातीच्या 


छपाने त्याचे .जे.अस्सळ वस्तुगतत्व असते! त्यापासुन 
हिरावून घेते '? आता मानवाचे उत्पादन जाणिवेच्या 
ज्ञातृगत क्षेत्रातले आणि वस्तुगत क्षेत्रांतले असे दोन 
क्षेत्रांतळे. असेछ तर . उत्तरोक्त उत्प्रादत. हिरावून 
घेतल्य़ाक्रेपूर्वोक्त. उत्पादत्त हिरावूनः्धेतळे असे होन 
न्तांही, आणिं जोवर त्याचेःपूर्वोक्त उत्पादन अबाधित 
आहे तोवर त्याचे मानवजातित्व, .त्याचे- मानवत्व 
हिरावून्न घेशले जाण्याचे काहीच कारण,नाही. त्याच- 
प्रमाणे.त्याचे मानवत्व ' हिरावून! घेतल्याने!' त्य़ाचे 
इतर मांनवांशी असंलेळे . संबंधही , घोक्प़ात येत 
न्ताद्वीत-कारण' त्यांचे . मानवंत्व हिरावून घेतले 
जात? नाही; जोवर. मानवाचे.<जाणीवयुक्त जय 
शिल्लक आहे तोवर त्याचे मानवत्व संपुष्टात येत 
नाही आणि म्हणून -इतरांशी-- असलेले संबंधही. 
संपुष्ठात येत नाहीत आणि... तसा' अतुभव नाही. 
भाकसंच. स्वतः :सांगतो. की भांडवलह्ाहीत.- काम 
गारांमध्ये एक.बर्गेजाणीव आणि “वगंजागृती होते. 
हे अर्थात्‌ * जाणीवयुक्‍त उत्पादन य़ा. वर्गेजाणिंवेत. 
कामगारांची वर्षीय संघटना-निर्माण होते, भाणिं हा 
माक्‍संच्या क्रांतिस्त्रप्वांचा आधार. होता. या चौथ्या 
परात्मतेच्या संदर्भात माक्‍सं.- म्हणतो: या 
पक्षा णी ०७ ऐपो80 फे९.8]80 दखा- 
ही णात8 णयोला पराशा- माणसा'ची . स्वतःशी 
सप्तक्षरा झडली कौ इतरांशीही झडते. प्रथम या 
बाक्याचा अर्थच स्पष्ट होत नाही. दुसरे 'स्हणजे 
एंबढे स्पष्ट आहे की मानवाची स्वतःशी समक्षता 
आणि. इतरांशी ससक्षता. यांची जात एक 'नव्हे. 
मोक्‍्संच्या विवेचतात अश्या प्रकारचे तकंदोष केव्हा 
उपटतील, काही सांगता येत! नादी. आता! भसे 
म्हणता येईल की य़ा दोन . संमक्षतांत जातींचा 
फेस्कं:.अंसला तरी दुसरी पहिल्यापासुन उद्भवणार 
नाही.असे नव्हे. ठीक आहे. पण दुसरी  उद्‌भवंतच 
नाही... व " १ 
: माक्स ज्यांप्रमाणे एकाच प्रकारच्या परात्मतेढा 
घरून बसतो, पररात्मतेचे इतर पर्याय फिवा प्रकार 
ह्यानात घ्ेतः नाही त्याप्रमाणे तो परात्मतेची त्याने 
सांगितलेल्यापेक्षा काही इतर कारणे असतील हेही 
इ्यानात. घेत नाही. प्रथम म्हणजे या कारणांबद्दलच 
त्याची निडिचती नेसते. नापले उत्पादन दुसऱ्याचे 
बनते, त्यामुळे भरभाचे विकृतीकरण होते, कामगा- 
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राच्या श्रमाची . ताबेदारी. . त्यांच्याकडे न उरता 
दुसऱ्याकडे -जाते,. उत्पादनप्रक्रियेवर त्याचा. ताबा 
त्सतो, उत्पादनाची सांरी यंत्रणा दुसरा निदिचित 
करतो,:-तिचे नियत्रण दुसऱ्याकडे अंसते, उत्पादनाचे 
क्रयवस्तुत ख्पांतर. होते, त्याचे. वितरण इतरांच्या 
हातात असते. ' एकंदर आधिक व्यवहारावर त्याचे 
नियत्रण: नसते- या साऱ्या गोष्टी म्हणजे 'एकाच 
भांडवल्हाहीचे परिणामा. आहेत; करय़वस्तुव्यवहार, 
खाजगी माळकरी, श्रसविमाग यांपैकी कोणत्या 
नंक्की' कारंणाने परात्मता' निर्माण, होते याबद्दळ 
त्याच्या मनाची निढ्चिती नाही, एकदा. तो 
म्हणतो की- 38 ताणाहला खा 15प०्पा 
पे रणा ४७ पयालछा80प8 
ग ]७1४७(6. 1०] शर४-- श्रमविभाग' आणि 
(क्रयवस्तु ) देवघेव ही खाजगी मालकीची दृद्प़ रूपे 
असतांत, तर एकदा म्हणतो की 1] त शांहाल्या 
छा! ]8]णप क्यात [शा ४9७ काण छा'6 
्ळगिल्छा €७९8308- श्रमविमागं आणि 
खाजगी भालकी म्हणजे एकाद अर्थाचे शब्दप्रयोग 
होत.. श्वेमविभांगात सुद्धा त्यांचा कटाक्ष बौद्धिक श्रेस 


'अभपणि शारीरिक श्रम यांच्या विभागंणीवर दिसतो. 


तो हे लक्षात घेतं नाही की शारीरिक श्रमाची कामे 
करताताही 'बुद्धी चालवावी लायते. त्यांचा कटाक्ष 
शोरीरिक,/अर्म न करता नुसतेच बौद्धिक श्रंम कर- 
णारांवर दिसतो. (त्याते स्वतः दुसरे काहीच केले 
नाही. ) पण प्रप्रोगशाळातील अगरं 'कारखान्या- 
तीळ बरेच बौद्धिक श्रम झारीरिक श्रंमांचीही 
जोड मागतात. दुसरे असे की हा श्रमविभाग म्हणंजे 
कोय ते मासं स्पष्ट करीत नाही. ऐळ7श 7 ०01 
7?11ळणू]] 57 (तत्त्वज्ञानाच दाऱ्द्रि) या 
भ्रंथाभ तो म्हणतो! “ स्वयंचलित कारखान्यांचे 
वैशिष्ठ्ये. . असे. की श्रमांचे विशेषीकरण तेथे. 
संपुष्ठात मेते . . ..स्ड्यंचंलित. कारखान्यांत विशेष 
तज्ने आणि हृस्तंव्यांवसायिक मठुपणा, दोनही 
निकालात. निंषेत्तात, ” तसेच * कॅपिटल ' च्या 
पहिल्या खंडात मॉरक्स म्हणतोः '* मोठ्या प्रमाणा- 
वरचे उद्योगीकरण स्वभावतःच श्रमांच्या स्वरू- 
पात' बदल घडवून आणते. तेथे श्रमप्रकारांचा 
अव्याहत बंदळे चालतो. कांमंगाराच्या कामात एक 
अनकेविध् गतिमानतां श्रिरतें. उंठट भांडवल्ह्याद्दी 
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युगातील प्रचंड उद्योगीकरण जुन्या युगातील श्रम- 
विभाग आणि त्या श्रमविभागाला अंनुरूपं अशी 
जनाट विशिष्टता पुनः निर्माणं करते. ' आया 
वस्तुस्थिती अशो आहे कौ नवीन स्वयंचलित 
यंत्राधिष्ठित कारखान्यांत विह्षेषीकरणाला मूठमाती 
मिळओे हे खरे नाही. भांडवल्शाहीतच काय पण 
कम्पूनिस्ट राष्ट्रांत सुद्धा मोठमोठ्या अजस्र यंत्रा- 
धिष्ठित कारख,न्यात अधिक अधिक्र तज्ज्ञ आणि 
विशेष पारंगत प्रज्ञा अभियंत्यांची गरज लागते. 
अश्या अभियंत्यांना त्यांच्या खास कौशल्यासाठी 
विशेष पगार द्यांवा लागत असल्य़ांमुळे विषमताही 
माजते. अश्या अभियंत्यांना खास वेतन देण्याला 
माओचा जो विरोध होता ते चोनच्प़ा * सांस्कृतिक 
क्रांतीचे एक महत्त्वाचे कारण होते. नव्या यंत्राधि- 
छि कौशल्याला. उद्योगोकरणात विशेष स्थान 
असल्यामुळे औद्योगिक युगात एका औद्योगिक 
नोकरशाहीचा उदय होतो. या नोकरशाहीचे 
शामनातील:( आणि संन्यातीलही ) नोकरशाहीशी 
लागेबांधे जडतात. एकपक्षीय ( कम्युनिस्ट वा 
फेशिस्ट )' राजवटीत ते पक्षीय नोकरशाहीशीही 
जडतात. आणि नोकरशहांच्या सवंसत्ताधिकारर 
शाहीचा (वा व३2्टुला8] ]२७ए०1ए६]०॥) धोका 
निर्मांग होतो. तेव्हा औद्योगिंक युगात तज्ज्ञता 
आणि विज्लेषीकरण यांचा उत्पादनप्रक्रियेत काही 
धोका नाही या मातेच्या म्हणण्यात ( आशा- 
वादात ) काही अर्थ नाही. 

मातेच्या डोक्यात कामगारांना जो एकच एक 
उद्योग करीत राहाते लांगते त्याची भयंकर धास्ती 
होत . यामुळे माणसाचो सर्जनशीलता संपुष्टात येते 
ही गोष्ट खरीच आहे. मार्क्संला अश्शी आज्या वाटत 
होती की कम्युनिस्ट समाजात, एकच एका व्यवसा- 
याला आणि त्यातून निर्माण होणाऱ्या चैतन्यहीन 
जडतेला आणि मठ्ठपणाला मूठमाती मिळेल. त्याने 
“द जर्मन आयडिऑलॉाजी ' मध्ये म्हटले होते, 
घि 0०000, 800615, 1000१9 1६8 
लाह ९इ0]प876 8018160 ०801019 0४ 
७४०] 1181 ९91) 0007168 806011111812८१ 
11 9107 0191100) ॥6 फा81168, 8001697 1€- 
ट०७8(68 ([॥6 एला0181 ]70१पटा]01 ६70 
08 ॥18)८68 1008531016 (0 00_ 01060 


नतरभारत 
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प)1)82ी १०१७४ 9॥१ 8101161 0100005. 
म्हणजे कम्युनिस्ट स्रमाजात कोणालाही एकाच 
एका कामाला जखडून घ्यावे लागणार नाही, कोणा- 
लाही वाटेल त्य़ा विद्येत पारंगत होता येईल आणि 
समाज उत्पादनाची उप्रवस्था करीत असल्यामुळे 
कोणालाही आज एक गोष्ट करता येईल आणि 
उद्या दुसरी, वस्तुस्थितीने माक्‍संचा हा आक्यावाद 
घोक्य़ात आणला आहे माक्‍संला असे वाटत होते 
की कम्युनिस्ट समाजात उत्पादनाची विलक्षण वाढ 
होईल. आणि यंत्राच्या आणि विज्ञानाच्या उ*पादन- 
क्षपतेवह्दल निश्चयाने कोणी बोलावे ? पण आजच 
इंध्रनाचा तुटवडा मानवाच्य़ा भविष्याला भेडसावीत 
आहे. अणुशक्ती आणि सुयंशवती यांबद्दल फार 
बोलले जाते. अणुशक्ती तर साध्य झाली आहे, पण 
तिने वातावरणांत प्राणघातक द्रव्ये फैलावली 
जाण्याचा धोका आहे. इतर इंधनप्रकारांमुळे प्रदूष- 
णाचा विलक्षण धोका जाणवतो आहे. सुयंशक्ती ही 
सुर्यकिरणांप्रमाणेच विमल प्रसन आहे, पण मान- 
वाला अद्याप प्रसन्न झालेली नाही. ते काहीही 
असले तरी स्त्रयंचलित यत्राधिष्ठित कारखान्यांत 
कामगाराला उत्पादनाच्या एकाच एकां. अंशांला 
जखडून राहावे लागते. किंबहुना हा अंश अधिका- 
विक छोटा आणि अमूत बनत जातो. आणि है 
कसे टाळायचे हे अद्याप मानवाला समजले आहे 
असे वाटत नाही. 

काही म्ह्टले तरी माणसाला जगायला पाहिजे 
आणि त्याला काही विशिष्ट शिस्तीने आणि अपरि- 
हायेतेने काम करायलाच हवे. * कॅपिटल'च्या 
तिसऱ्या खंडात मास म्हणतो : ** समाजाची संपत्ती 
आणि तिच्या उत्पादनप्रक्रियेच्या वाढीची शक्‍यता 
उवेरित श्रमाच्या कालावर अवलंबून नसतात तर 
त्या उत्पादनशक्‍तीवर व उत्बादनव्यवस्थेवर अवलंबून 
असतात. खरे म्हणजे, स्वातंत्र्याचे क्षेत्र, जथे जीवना- 
वश्यक श्रमांचे क्षेत्र संपते तेथे सुरू होते. म्हणजे 
स्वातंत्र्याचे क्षेत्र, उत्पादन!च्या भौतिक क्षेत्रापलीकडे 
असते. ज्याप्रमाणे प्राचीन रानटी माणसाला आपल्या 
गरजा भागविण्यासाठी आणि जगून राहण्यासाठी 
निसर्गाशी झगडावे लागत होते त्याचप्रमाणे सुंधा- 
रित-संस्कारित माणसालाही- सर्व समाजव्यवस्थांत 
आणि सवं उत्पादनपद्धतींत झगडावे लागते. त्याच्या 


व्य थ्‌ 
फळ ८०८: 
"चस 


'पैरात्मती 


विकासाबरोवर त्याच्या गरजाही वाढतात आणि हे 
शारीरिक सक्तीचे क्षेत्रही वाढते ... येथे स्वातंत्र्य 
म्हणजे माणस्ताचे सामाजीकरण, उत्पादकांचा सह- 
कार, निसर्गाशी तकंशुद्ध विज्ञानशुद्ध देवधेव आणि 
सामुदाधिक नियंत्रण ... पण तरीहो ते सक्‍तीचेच 
क्षेत्र. ” ( मॉस्को आवृ. पृ ७९९-८०० )., तेव्हा 
अगदी कम्पुनिस्ट समाजातही यंत्राशी जखडण 
भाणि उत्पादनाची सकती कायमच राहते. मासं 
परात्मतेची मुळे भांडवलश्ाहीत- जेथे कामगार 
क्प्रवस्तू बनतो त्या समाजात पाहतो. पण तो लक्षात 
घेत नाही की परात्मता यंत्राला जखडल्यामुळेही 
होते आणि श्रमांच्य़ा सक्‍तीमुळेही होते. मग ते 
यंत्र कम्युनिस्ट राजवटीतले असो अगर ते सक्तीचे 
क्षेत्र कम्युनिस्टांच्या नियंत्रणाला ठी असो. 

' तेव्हा कम्युनिस्ट समाजाच्या प्रस्थापनेने परात्मता 
अंतर्धांत पावेल ही आश्या फुकट आहे. मासं फक्त 
उद्योगीकरण कोणाच्या तियंत्रणाखाली चालते ते 
पाहतो, उद्योगीकरणाच स्त्रयंभू स्वरूप तपासून 
पाहत नाही. चार्ली चॅपलिनच्या “ माडने टाइम्स! 
( आधुनिक युग ) बोलपटात माणूस यंत्राबरोषर 
फिरतो तेव्हा ते यंत्र कोणाच्या नियंत्रणाखाली 
असते याला महत्त्व नसते. म्हणून ( त्या चित्रपटात ) 
चॅपलिनचा कटाक्ष यंत्रयुगावर असतो, भांडबल- 
शाहीवर नसतो. आणि तेच बरोबर आहे. आज 
मानवाळा वैताग आणणारे, त्याचा आत्मा अस्वंस्थ 
करणारे, त्याचे अंतरंग विषण्ण करणारे, त्याच्या 


ऱ््प्र 


जीवनाच्या गाभ्परात असंतोषाचे बीज पेरणारे जे 
सत्य आहे त्य़ाचा संबंध भांडवलशः:हीशी जितका 
आहे त्याच्यापेश्ञा अधिक तो औद्योगिक यंत्र- 
युगाच्या कृत्रिम धारणेशी आहे. मासं हे लक्षातच 
घेत नाही. 


थोडक्य़ात म्हणजे मार्क्स परात्मतेची जी अनेक 
रूपे आहेत, अनेक प्रकार आहेत-ज्यांच्यामुळे मानव 
अगदी प्राक्कालापासुन आत्मा ह्रवल्याचा अनुभव 
घेत असतो ते प्रकार-त्यांची दखल घेतच नाही. 
मानवाचा स्वत:शी जो संबंध असतो, आणि त्याच्या 
इतरांशी आणि निसर्गाशी असलेल्या दोन संबंधांमुळे 
जो सारखा धोक्यात येत असतो, या दोन संबंधाचे 
मानवाच्या स्वतःशी असलेल्या आत्मगत संबंधावर जे 
आक्रमण होत असते त्यामुळे मानवाला परात्मतेचो 
बाधा होते, आपला आ*मा हरवल्यासारखे त्याला 
वाटते-या परात्मतेच्या आदिम सनातन स्वरूपाचा 
मार्क्स विचारच करीत नाही. विशिष्ट भांडवली 
युगात विशिष्ट स्वरूप धारण केलेली परात्मता 
तेवढीच तो लक्षात घेतो तेवढीच त्याला अभिप्रेत 
अमते. आणि दुसरे म्ह्णजे आपल्या परात्मतेचे 
भांडवल्ाही हे एकच एक कारण तो कुटीत 
बसतो. त्यामुळे मानवाच्या तत्त्वज्ञ बुद्धीला आणि 
सत्त्वज्ञ प्रतिभेला आव्हान देणाऱ्या एका प्रश्‍नाचे 
तत्त्व त्याच्या आकलनाच्या परीघात शिरतच 


नाही. 


प्रकाशित झाला_ 


प्रा, रा. ग. जाधव यांचा दलित साहित्यावरील मीमांसाग्रेथ 


“निळी 


पृष्ठे डमी - १५ 


पहाट 


मूल्य ९ रुपये 


प्राप्तिस्थळ :-- प्राह्षपाठशाळा मंडळ, वाई ( जि« सातारा ) 


» च 
न्ती 


नवभारत एप्रिल, १९७९ 
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ग. बा. दंंडगे 


वेदिक समाजाचा यज्ञधरम 


वैदिकांच्या मूलस्थानाप्रमाणे वैदिकांचा यज्ञधरमंही 
सर्वेसामान्प लोकांत बराचसा गैरसमजाचा आणि 
विपर्यासाचा विषप्र होऊत राहिला आहे. आजही 
वैदिकांच्या यज्ञधर्माव्रिषयी पुढोल समजूत रूढ 
असल्याचे आढळून येते. 

“यज्ञ हा वैदिकांचा नित्य आचारधर्म होता. यज्ञ 
म्हणजे प्राण्यांचे बलिदान, हे बलिदान प्रचड 
प्रमाणावर होत असे. बृद्ध-महावीर कालखंडात तर 
याचा अगदी कळस झाला. या क्रूर निर्दय बलि- 
दानाची समाजात तीब्न प्रतिक्रिया निर्माण झाली 
यामळे, वद्ध-महावीर या “ दयना धरमका मूल 
मानणाऱ्या महात्म्यांना यज्ञविरोधी प्रचारकांची 
भमिका स्वीकारावी लागली. त्यांच्या प्रचारामुळ 
लोकांत जागती निर्माण होऊन, नवे अहिसावादी 
तत्त्वज्ञान समजात रूढ झाले; आणि भारतीय 
समाज सुमंस्कृत व प्रगत बनला. ” 

_ जनसामान्यांचे राजकोय, सामाजिक, सांस्कृ- 
तिक व बौद्धिक नेतृत्व मिळविण्यासाठी आणि 
टिकविण्यासाठी असला बुद्धिभेद कदाचित आवशयक 

असेलही. आपल्या पृर्वजांसंबंधी, त्यांच्या वारसांनी 
फट. आपणच, असा उद्घोष करताना दुसरा कणी 
आपणास जाब विचारोल, ही भीतो नसते. उलट 
यामळे तर निःस्पृहतेचे व सत्यान्वेपीपणाचे बिरुद 
आणि नैतिक मोठेपणा आपणास लाभत असतो. पण 
आपणही याच पूवेजांचे वास्स या नात्याने नसला, 
तरी एका प्रामाणिक जिज्ञासू या नात्याने, सत्य 
समजन घेण्याचा अधिकार कोणालाही असतो 
असे मानन एखाद्याने त्या दिशेने प्रयत्न केळा तर 
ओो.वाव्रगा ठरण्यांचे काही कारण नाही 

वैदिक' समाज यज्ञवर्मी होता हे सांगताना व 
ऐकतांना कोणा लाही कॅसंलाही सकाचे वाः कंभीषणा 

न. भा. ३ 


अनुक्रमणिका 


वाटण्याचे कारण नाही. पण त्यासाठी वैदिकांच्या 
यजञधर्माचे यथार्थ स्वरूप समजून घेणे मात्र आवश्‍यक 
आहे. 

यज्ञ हा वैदिकांचा उपासनाधमे होता असे जेव्हा 
आपण ऐकतो ढा वाचतो तेव्हा हा यज्ञ पशुबलि- 
युक्‍्तच असतो असे आपण नकळत गृहीत धरत 
असतो. फार काय, नित्य गृह्य यज्ञात, तसेच हविर्या- 
गात, बलिदान नसते असे जरी कोणी सांधितले तरी, 
जैन बौद्धकाळातील प्रखर प्रतिक्रिंयेमूळे व टीकेमुळे 
नंधर स्वीकारलेली ती वैकल्पिक यज्ञपद्धती असावी, 
अश्नी आपण स्वतःची सोइस्कर समजत करून घेतो. 
थाडकर्यात यज्ञ म्हणजे बलिदान हे समीकरण आपल्या 
डोक्यात गच्च ठसलेले असते. वैदिक समाज मांसो- 
हारी असूनही अग्निहोत्राच्या अथा वैश्‍वदेवाच्या 
“: नित्य होमात मांसाहुती द्यावयाची नाही, ” 
( होम्यं च मांसवर्जम्‌ । आ. गृ. १९६) या 
सूत्राक्त नि्षेधवचनाकडे यज्ञाचा पुरस्कार वा 
तिरस्कार करणाऱ्या कोणाचेही पुरेसे लक्ष गेल्याचे 
दिसून येत नाही 

फार काय ज्या आश्वलायन सुत्रांनी “ मांसा- 
शिवाय मधुपक होत नाही ' (न अमांसः मधुपके: 
भवति । आ. गृ. १॥२४॥२६) असे सांगितले, त्यांनीच 
होम्यं च मांसवजंम्‌ | हे तर सांगितलेच पण “यज्ञाच्मा 
प्रारभापासून समाप्तीपर्यंत पुरोहितांनी मांसभक्षण 
करू नये “- (न मांस अश्‍नीयु: न स्त्रियं उपय: 
आक्रतो; अपदर्गात्‌। आ. गू. १२३॥२१ ) असेही 
सांगितले आहे 

आरंभीच हे लक्षात ठेवणे आवरुपक आहे की 
वैदिकांचा यज्ञधघमं दिविध होता यातील पहिला हा 
त्येक  गृहुस्याने 'तित्व आचरणात आणावपांच्छ 
“ कतंव्य धर्मे ” स्हणून- ओळललां जात अरे न्ती 


"करखगघर चिन, 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


१८ 


नित्पाचार असल्याने अपरिहाये मानला जात होता. 
याला अन्य पुरोहिताची गरज नसे. कुटुंबप्रमुखाने 
करावयाच्या या यज्ञाचा, कुटुंब, समाज व राष्ट्र 
यांच्या ऐहिक व पारलौकिक कल्याणाची सिद्धी हा 
संकल्प असे. 
मानवी जीवनाची उभारणी व नित्यता श्रम- 
विभाग व सहकाये यावर आधारलेली आहे. अन्न, 
वस्त्र. निवारा, संगोपन, संरक्षण, ज्ञानाजेन इत्यादी 
अनेक बाबतोत परस्पर सहकार्याची अत्यंत गरज 
असते ती मानवालाच. कौटंबजरिक स्वरूपात असो वा 
' नागरी स्वरूपात असो, मानवाचे जीवन हे सामूहिक 
जीवनच आहे. मानवेतर प्राणी समूहाने राहतात ते 
संरक्षणासाठो, मानव राहतो ते विकासासाठी. या 
गोष्टींचा पुणं विचार करूनच, व्यापक नैतिक भूमिके- 
वरून, वैदिकांनी पंच-महा-यज्ञाच्या नित्य आचाराची 
आखणी केली आहे. ही यज्ञ-परंपरा वेदाइतकीच 
प्राचीन आहे. 
पंच वा एते महायज्ञाः, सतति प्रतायन्ते, सतति 
संतिष्ठन्ते, देवयज्ञः पितृयज्ञः, भूतयज्ञः मनुष्ययज्ञः, 
ब्रह्मयज्ञ: ।॥ त० आ० २ १०॥७ 
पंच एव महायज्ञा: । तानि एव महासत्राणि । 
भूतयज्ञ , मनुष्ययज्ञः, पितृयज्ञ:, देवयज्ञः, ब्रह्मयज्ञ: 
इति ॥ श॑. ब्रा. प्र. अ. ११ अ. ५६1१. 
ब्ुह्मयज्ञादि पाच घटकांचा समावेश असलेला हा 
यज्ञत्रर्म नित्याचा असल्याने तो आचारसुलभ व 
आटोपशीर असाच आहे. श्रम, वेळ व साहित्य 
यांच्या मितव्ययाचे अवधान यात सांभाळण्यात आले 
आहे. या आचारात आपल्य़ा कतंव्याचरणाची 
भूमिका एकीकडून इव-चांडाल-पतित-भूत-वायस 
यांच्यापर्यंत विस्तार पावलेली असते तर दुसरीकडून 
ती भूमिका क्रषी, देवता व पितर यांच्या स्मरण- 
*पूजन-तर्पण द्वारा आपले राष्ट्र, इतिहास व संस्कृती 
यांच्य़ा कृतज्ञ स्मरणाशी जोडलेली असते. ही कतेव्ये 
.अ्रेष्ठठम मानली गेल्याने या नित्य आचार धर्माला 
: पंच-महा-यज्ञ ' असे संबोधण्यात येते. 
आज आपण आचारधर्मातील ही योजकता पूर्ण 
“विसरून गेलो आहोत. आणि केवळ पूजापाठाचे 
व ब्रंतर्वकल्याचे एकांगी अवडंबर माजवून धामिक' 
.बनण्याचा अजाण अभिनय करीत आहोत. पंचमहा- 
'ग्रशषात्ने दोत भाग पडतात-. 


नवभारत 


: विकासाची हः 


एंप्रेळ, १९७९ 


ग्रह्मपज्ञ, देवयज्ञ व पितृय्रज्ञ हा, वैयक्तिक 
आचाराने सिद्ध होणारा एक भाग आणि मनुष्ययज्ञ 
व भूतयज्ञ हा, सामाजिक आचाराने सिद्ध होणारा 
दुसरा भाग. पहिल्याचे महत्त्व तात्विक व वैयक्तिक 
स्वरूपाचे आहे, दुसर्‍याचे व्यावहारिक व सामाजिक 
स्वरूपाचे आहे. आज हा दुसरा आचारप्रधान भाग 
पूर्णपणे व्रिसरला गेला आहे असे म्हणावे लागते. 


पंचमहायज्ञात मानाचे स्थान ब्रह्मयज्ञाला आहे. 
देवयज्ञाला नाही. ( सर्वाणां यज्ञानां आदिः ब्रह्मयज्ञः 
। तस्मात्‌ उपनयन प्रभूत्येव द्वि्ज॑ः कतंव्य: । वैखानस 
धमंप्रश्‍न २॥७॥१३ ) ब्रह्म म्हणजे ज्ञान ब्रह्मयज्ञ 
म्हणजे ज्ञानोपासना. देवतत्त्वाची यथार्थ ओळखही 
ज्ञानानेच होते. ज्ञानानेच मानव इतर प्राणिमात्रा- 
पासून वेगळा व वरचढ बनला आहे. ब्रह्मयज्ञ म्हणजे 
ज्ञानाचे अध्पयन आणि अध्यापनही, ज्ञानाची देवघेव. 
(श!हणे करूनी सोडावे सकळ जन. -रामदास. यत्‌ 
स्वाध्यायमु अधीते स ब्रह्मयज्ञ: । आ. गू. ३१1३. 
अध्यापनं ब्रह्मयज्ञ: । मनु ३७० ) 

संध्योपासनेने आंतरबाह्य शुद्ध बनून, “ देव, 
त्र्रषि, आचाय व पितर यांच्या तृप्तीसाठी ब्रह्मयज्ञ 
करात्रयाचा असतो. यात वेद, वेदांगे, इ. ग्रंथातील 
प्रारंभीच्या वाक्यांचा उच्चार करून  ज्ञानेतिहास ” 
जागृत ठेवला जातो. नंतर देवापासून पितरांपर्यंत 
सर्वाना तर्पण करून मानवजातीच्या थोर अनश्लास- 
कांचे ( क्रद्र्षि, आचाय ) पुण्यस्मरण केले जाते. 
यातील पितरांच्या तपेणामुळे पृवंजांचे कृतज्ञ पुण्य- 
स्मरण घडते व पितृयज्ञही पार पडतो. ( पितृयज्ञस्तु 
तपणमु। मनु ३1७० ) प्राचीन काळी घरातील 
अग्निकुंडात ( गृह्याग्नीत ) समिधा देऊन देवयज्ञ 
केला जात असे ( होमो दैवो । मनु ३॥७० ) आज 
त्याचे देवपूजेत रूपांतर झाले आहे. नित्य वैश्वदेव 
“यज्ञही याचाच एक प्रकार होय. 


यापुढे दैनंदिन जीवनात मनृष्य-यज्ञ व भूत-यज्ञ 
हा व्यावहारिक व सामाजिक स्वरूपाचा आचार धर्म 
सुरू होतो. हे दोन्ही आचारधर्म दररोज आपल्या 
हातुन घडले पाहिजेत ही धमं.प्रणेत्यांची अपेक्षा 
होती. आपले मात्र आज त्याकडे पूर्ण दुलेक्ष झाले 
आहे. पहिल्या तीन यज्ञाचारांनी झालेल्या आत्म- 
प्रात्यक्षिक स्वरूपाची .. परीक्षा 


वैदिक समाजाचा यज्ञधर्म 


( 018०108) 62911. ) असे म्हणता येईल. 
किंबहुना व्यवहारधमं सुरू होतो तो येथूनच. 

यातील मनुष्यग्रज्ञ हा अतिथियज्ञ म्हणून सामा- 
न्यत: ओळखला जातो. ( नृयज्ञोः$तिथिपूजनम्‌ । मनु 
३1७० ) “अतिथी ' या शब्दातले सूचित आपण 
पुरेसे लक्षात घेतलेले नसते. त्यामुळे ' अतिथी * 
म्हणजे अवेळी आसरा शोधणारा अकल्पित प्रवासी 
एवढीच आपली कल्पना असते. या कल्पनेची सुक्ष्म 
छाननी केली तर खरा अथे भेटतो. अतिथी 
साह्याची अपेक्षा करतो तो आकस्मिक अनपेक्षित 
परिस्थितीमुळे, आणि ती अपेक्षा पुणे करून आपण 
अतिथियरज्ञ पार पाडतो. 

प्राचीन काळी मनुष्य आजच्याइतका गतिमान 
नव्ह्ता. त्याचे एकंदरीत जीवन स्थिर असे, आणि 
मर्यादित आश्या आकांक्षामपुळे तो आपापल्या पंच- 
क्रोशीत स्वयंपूर्णतेने राहात असे. इतरांच्य़ा, आक- 
स्मिक, अनेपक्षित व अवेळी साह्याची त्याला गरज 
लागे ती प्रवासात. यामुळे मतुष्प्रयज्ञ हा जुन्याकाळी 
अतिथिप्रज्ञ बनला, पण या यज्ञाची संकल्पना कर- 
णाऱ्या क्षींच्या अंतरचक्षूसमोर परस्पर साह्यावर 
जगणारा मनुष्यच होता. त्याइृष्टीनेच तै. आ., शु. 
बा., मनुस्मृति इ. ग्रंथात अतिथी हा शब्द न वाप- 
रता मनृष्ययज्ञ, न॒यज्ञ हेच शब्द वापरले गेले आहेत. 
असा हा अनपेक्षितपणे साह्याची अपेक्षा करणारा 
अतिथी आजतर आपल्याला पावलोपावली भेटत 
असतो. फारकाय आपणही अनेकवेळा असे अतिथी 
बनूत अजाणता इरांच्या दृष्टीत आतिथ्य़रभाव 
झ्ोधत असयो. कार्याचे वेळापत्रक (तिथी) चुकणे 
म्हणजे अतिथिपणा. सामान्य माणूस परिस्थित चा 
दास असल्याने त्याचे अंद!जपत्रक, वेळापत्रक हरघडी 
चुकते, आणि त्प्राला दुसऱ्याकडे साह्याचो याचना 
करावीच लागते. 

आपण प्रवासात असता, एखाद्या वृद्धाला, अपं- 
गाला, एकट्याने प्रवास करणाऱ्या लेकुरवाळ्या 
स्त्रीला, चढण्याउतरण्यास, वाहन मिळविण्यास, पत्ता 
शोधण्यास मदत करणे. रस्त्यावरून जाताना कोणाला 
रस्ता ओलांडण्यास साह्य करणे, बरोबर पत्ता सांगणे, 
वेळ सांगणे. जाताजाता कोणाचे टपाल टाकणे, 
आपल्या वाटेवर असलेल्या व्यक्तीला निरोप पोच- 
विणे, कोणा एकाकी आजारी शेजाऱ्याची विचारपूस 


अनुक्रमणिका 


"१९ 


करणे, औषध आणवून देणे- हा मनुष्ययज्ञ आहे. 
गरजा दुसऱ्याला असतात तक्ञा आपणालाही 
असतात. म्हणून धर्मभावनेने, सोजन्य भावनेने 
( उपकार म्हणून नव्हे) असे आचरण करणे आणि 
आपला नित्य मनुष्ययज्ञ पार पाडल्याचे समाधान 
मिळविणे हे कतंव्य होय. अतिथी म्हणजे तुमच्या 
साह्याची मूक याचना करणारा माणूस. म्हणून ते 
साह्य देऊन अतिथियज्ञ करणे हा मानवताधमं आहे. 
पण आज हाच धर्मं तेवढा आपण सोईस्करपणे धर्म- 
कक्षेतुत वगळला आहे. कधी नव्हते इतके माणसा- 
माणसातले दळणवळण आज वाढले आहे यावेळी 
हरघडी निर्माण होणार्‍या अडीअडचणीत एकमेकांना 
साह्य देणे, सहकार्य देणे, सांत्वन देणे, मार्गदशन 
करणे, एकंदरीत एकमेकांचे जीवन सुसह्य, सुकर, 
आणि सुंदर बनविणे हा मनुष्ययज्ञ होय. म्हणूनच 
तर बौधायन गृह्मसूत्राने “ अतिथि: सववं-यज्ञक्रतु- 
सम्मित:। ! अतिथी म्हणजे सवे यज्ञयागाचे साक्षात 
स्वरूप असे म्हटले आहे. ( बौ. गृ. २-९ बौ. 
परिभाषासूतर २-४, ६ ) 

भूतयज्ञ तर याहून मोलाचा आहे. भूत म्हणजे 
मानवेतर (सजीव ) सृष्टी. पश्शू, पक्षी आणि 
वनस्पती. अपल्या “अबोल साह्याने व त्यागाने 
त्यांनी मानवाच्या अस्तित्वाला आणि विक्रासाला 
फार मोठा हातभार लावला आहे. पण कधी नव्हता 
एवढा प्राणिसृष्टीचा आणि वनस्पति सृष्टीचा संहार 
आज घडत भाहे त्यांनी आपली तक्रार कोणापाझ्ी 
आणि कोणत्या भाषेत करावयाची ? पश, पक्षी 
आणि वनस्पती यांच्या काही जाती आज नामशेष 
झाल्या आहेत आणि काही होण्याच्या मार्गावर 
आहेत. वृक्षवेलीत अंतहित राहून देवता त्याद्वारा 
साह्य करतात असे वेद सांगतात. (अ. ७1८७1१) 
वृक्षवेलींचे संरक्षण हे मानववशाचे संरक्षण असे 
महाभारत सांगते. ज्य़ा काळात वनसृष्टी पूर्ण 
विस्तारलेली होती त्या काळातही एक नवे झाड 
लातल्याखेराज जुने तोडू नये असे श्रीशिवछत्रपतींचे 


आज्ञापत्र होते. 
पंच महाप्रज्ञातील, मनुष्ययज्ञ व भूतयज्ञ हा 


नित्य कतंव्यधर्माचा भाग आहे हे मनात ठसले 
तर केवळ सामाजिक कल्पाणाचीच नव्हे तर सष्टि- 
कल्याणाची केवढी व्यापक व उदात्त याजना 


शि 


वैदिकांनी, आखली होती. हे.लक्षात येऊत वैदिक 
शेप्ततीळ सामाजिक आशय व विश्‍वकल्याणभावता 
'यांब्रद्दुळ चुकीच्या अथवा व्रिकृत कल्पना राहणार 
'चोद्दीत> “ 2... , . 7111: .- 
४ ,है पंचप्रहायज्ञ टिकून राहावेत यासाठी. धर्म- 
- 'धुरीणांनी दिळेलीं वैकल्पिक, आचारांची प्रासंगिक 
'संवळतही, त्यांच्या धमंरक्षणाबद्दळच्या तळेमळीची 
जाणीव करून देणारी आ'हेः वेदोपतिषदातील एखाद्या 
इल्होकीच्या अध्ययन-अध्यापनांनेही नित्य ब्रह्मयज्ञ 
“पार पडतो; “आद्रह्मस्तंबनर्यँन देवषि-पितृ मानवा: । 
तृष्येन्तु पितरः: संब मातृमातामहादय: ।. अतीत- 
कुल्कोटीनां . सप्तडीपॅनिवासिनां .।॥ . आव्रह्म मुवना- 
ल्लोकान्‌ इदम्‌ अस्तु तिळोदकंम्‌ ॥। एवढा एकच 
.इळोक म्हणून तोन-वेळा ' तर्पण करण्याने पितुयज्ञ 
धूर्ण-होतो.-'अग्नीत केवळ एकच. समिधा देण्याने 
-भथच्ता ”: चमोर्स्वनंतराय सहद्न पूतंमे, संहत्त-पादाक्षि- 
/शिरोरु-बाहवे । सहस्रनाम्ने . पुंर्षाय झाइकते 
*सहस्रकोटियुगघारिणे नमः: ॥ हा :एकच दलळोक 
भ्हृंणून भक्तिपूर्वक नमस्फार करण्यानेही देवयज्ञ 
घडतो. जतिथिसत्काऱने मनुष्ययज्ञ सिद्धीस जातो 
'आणि मूकम्राणिमांत्राळ; दमाबुद्धीने. मूठभर ग्ंवत 
किंवा. एखाद्या वेळीला तांब्याभर पाणी: घालण्यानेही 
“धूतयज्ञ सफल होतो.  . . ३ ८, 
.. श्वर्थाला नित्य भोचाराची, जोड मिळाल्याशिवाय 
तो... समाजात दिकून राहू. शकतं नाही. आणि 
'हा नित्य आचार व्यवहाये (17?/&0५1०5016 ) 
असल्याशिवाय समाजात रुजत नाही. पंचमहायज्ञाचा 
भवचार वेदकालीन. आहे. ग्रा पाचे ग्रोष्टी . थोर 
वंड्रितापासून . सर्बसामात्य माणसापयंत , सर्वानाच 
'आचरणसुलभ व्हाव्यात, अक्या प्रकारे. त्यांची मांडणी 
करताना वैदिक घर्मंधुरीणांना. त्यांचे क्रेवढे महत्त्व 
'बाटत होते हे, आंचारांना त्यांनी दिलेल्या पंचमहायज्ञ 
था' नावावरू्तच स्पष्ट होते. महायज्ञ हे ताव त्यानी 
सम्राटाच्या अश्वमेघ यज्ञाला अथवा. पंडितश्रेष्ठाच्या 
बांजपेश्र यज्ञालाही दिलेले ताही ही गोष्टच वैदिक 
धर्म मूठभर प्रतिळ्ठितांसाठी नव्हता. हे. सांगण्यास 
पुरेशी आहे... कि 
* विद्वानांच्या हिरीरीचा' विषय बनून राहिलेला 
*.बलियृक्त ' यज्ञ हाः वैदिक समाजाच्या यज्ञबर्माचा 
वस्तुत: दुसरां ( गौण ) प्रकार होय. हे यज्ञ काम्य- 


नवभारत 


एप्रिळ, १९७९. 


.धर्म म्हणूनच ओळखले. जात. हे पूर्णतया. ऐच्छिक व 


प्रामंगिक म्हणेजे क्वचितकाळी काही: हेतूनेच केले 


-जात असत. - प्रतिष्ठा, 'सत्ता, वैभव, सुखकामना, 


स्वर्गकामना अक्षी मर्यादित व वैयक्तिक आकांक्षा- 


सिद्धी हा यांचा .संकल्प असे. हे यज्ञ खूप खर्चाचे, 


श्रमाचे- आणि काला व्ययाचे अंसल्याने, असे यज्ञ 
करणे हे समाजातील सत्ताधारी वर्गाला अथवा 
संपन्न प्रतिष्ठित 'लोकांनाच' शक्‍य ' असे;- आपल्या 
वैभवाचे व प्रतिष्ठिचे एक अंग 'म्हणून असे यज्ञ ते 
करीतही. असे यज्ञ ही समाजातील::काही थोड्या 
निवडक उप्रक्‍्तींची मिरासदारी बनल्याने ते कालां- 
तरानेच कोठे कोठे होत. साहजिकच त्यांचे स्वरूप 
डामडीलाचे- व..अवडंबराचे असे. एक सामाजिक 
परंपरा म्हणून अक्या यज्ञांचां--गाजावांजा व प्रसिद्धी 
अफाट ' होत असे, यामुळे ते; सार्‍या..समाजाच्या 
कुतूहलाचे वं चचेचे विषय बनून' राहात:: 

यज्ञाचार का उत्पन्न झाला हा प्रश्‍न येथे प्रस्तुत 
नंसंल्याने तो वगळला तरी -यज्ञ टिकून रोहिला, 
चाढला आणि -समाजव्प़ापीः झाला! हे दृष्टिओड 
'करता येत नाही. धर्माचार काय अथवा व्यावहारिक 
आचार कोय; 'टिकून *राहुनात ते उपयुक्ततेच्या 
कसोटीवरच. मग तो कसोटी मानसिक समाधानाची 
असो. वा व्यावहारिक उपयुक्ततेची .असो.” धर्मा- 
चारांचा प्रमुख आधार' मानसिक समाधान हा 
असतो. का. ह. । 
*“ थेज्ञाचार टिकून राहिला तोमात्रथा दोन्ही उप- 
युक्‍ततांच्य़ा आधारावर. धमंश्रद्धांना त्यात. मानसिक 
समाधान होतेच पण यज्ञाला व्यावहारिक: उपयक्‍्त- 
तेचे जे, विशाल अधिष्ठान लाभले . होते ते फार 
महत्त्वाचे होते. अश्या भोठ्या यज्ञांच्या निमित्ताने 
त्या नगरात वा जनपदात. विलक्षण उत्साह संचरत 
असे. नित्याचे नीरस कंटाळवाणे जीवन खळबळन 
उजळून निघत असे, तेवे अनेक शास्त्री, पंडित, 
कनाबंत, कारागीर, व्यापारी यांचे आगमन हाई 
विद्वानांची ज्ञावचर्चा, कलावंताची नृत्यनाटय- 
गायनादी. कलाभिव्यक्‍्ती, कारागिरांचे कृतिचातुर्य, 
बलोपासक्तांच्या क्रीडा, स्पर्धा, प्रवचनकार पुराणि- 
कांचे रसाळ इतिहासकथाकथन इ० गोष्टींनी ती 
पंचक्रशी एखाद्या जत्रेसारखी गजबजून जाई. कळा, 
भ्षात, घर्म इ० क्षेत्रांतील थोरथोर व्यक्‍ती एंकत्र 
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अण्ल्याने परस्पर' . परिचय, चर्चा, - खंडनमंडनादी 
वादविवाद यामुळे त्या त्या ज्ञानक्षेत्रांतील उणीवांचे, 
शंकांचे निराकरण ह'ई, त्यात. नव्या गुणवत्तेची 
भर पडे, आणि.त्या त्या ,ज्ञानक्षेत्राची खोली आणि 
विस्तार वाढत जाई. या प्रात्यक्षिकांच्या दशनाने 
सामान्य जतांच्या ब्हुभुतपणाची पातळी उंचावत 
असे, सर्वत्र क्षेत्रातील होतकडूंना शाबासकी. प्रगनांना 
प्रारितोषिक्र, पारंगतांना. पदवीपुरस्कार, विद्वज्जनांना 
गुणगौरव आणि तपोधनांना आदरसत्कार .लाभत 
असे; याला द्रव्यसंभावनेची जोड असेच. कोणाला 
वस्त्रे, कोणाला अलंकार, कोणाला वीणा-धनुष्यः्र 
रथादी कला क्रीडा साधने, कोणाला गोधन, कोणाला 
अश्‍वधन,' कोणाला.!घर, कोणाला भूमी, कोणाला 
द्वासदासी असा पुरस्कार मिळे. यामुळे व्यापार 
उदीमाचीही मोठी उठोढालं होई . 
- .जनसामान्यांच्या उत्सवप्रिगतेला ही. पर्वणी ठरे. 
शोरगरीबांना अन्नसंतर्पण असे. अवभूथ स्तानांत 
सहभागी होण्याने यज्ञीय कॉम्यफळांत सहभागिता 
जामण्याचे आमीष समोर असल्याने पारलौकिकाच्या 
लोभानेही सर्वेच प्रतिष्ठित व सामान्यजततया संमारं- 
भात सहमागी होत. व्यवहारी जीवनाच्या त्याच त्या 
कंदाळवाण्या-नित्यक्रमातील हा इष्ट बदल वैयक्तिक 
ब्र सामाजिक दृष्टया अतिशय. उपयुक्त ठरत असें 
असा हा यज्ञ त्या जानपद -जीवताच्या विविधांगात 
तवचैतन्य 'ओतून त्यांचे आमूलाग्र पुनरुज्जीवन 
करीत असे नंतर या घटनेच्या स्मृती रसाळ चर्चा 
बनून दिशादिश्ात पसरत आणि श्रेष्ठींच्या तवयज्ञ- 
कामनेळो आवाहन करीत. :£- व 
“*"्बेलिंमुक्‍त तित्प कर्तद्पयज्ञ/” भाणि '* बलियुक्‍्त 
प्रासंगिक काम्य यज्ञ ” हे दोन यज्ञप्रकार, हेतु, आचा- 
रकांड, आणि फलप्राप्ती या संत्रंच बोबतीत परस्परा- 
पासुन पूर्णतया भिन्न होते. उदाहरणाने सांगावयाचे 
झाल्यास * पंचमहायज्ञ ' हा प्रकार देवघरातील 
नित्य़धूजा- प्रार्थनेसारखा आहे तर काम्ययंज्ञ हा 
प्रकार, आनंत्रणंपत्रिका छापून, इववनिक्षेपक लावून, 
मोठ्या सजावटीने अंगणात मांडलेल्या संगीत 
सत्येनारायणासारखा आहे. अशी सत्यनारायण पूजा 
पाहून त्या आधारे समाजातील धमंतत्त्वांची चर्चा 
करणे म्हणजे एखाद्या विवाहसमारंभातील, बेडचा 
जल्होष, विजेची रोषणोई, आणि दार्कामाची 
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आतषबाजी 'पाहून त्या आधारे विवाह-संस्कारावर 
भाष्य करण्यासारखे ठरेल. .  .. नि 

य़ा विषयाच्या आवश्यक माहितीसाठी, न प्रत्यक्ष 
यज्ञस्वलू्प व यज्ञाचार, यांची प्राथमिक ओळख 
असणे इष्ट आहे: वेद, ब्रःह्मणे व आरण्यके. या ग्रंथात 
विस्कळित व त्रुटित स्वरूपात आढळणारी;सर्व :कर्म- 
क्रांडाची व आचारधर्माची माहिती . श्रौतसुत्र 
स्मातंसूत्रे ( गृह्यमुत्रे ). व धमंसूत्रे या सुत्र ग्रंथांत 
नियमबद्ध कहून व्यवस्थित संगृहीत केलेली आहे. 
या तीन्ही सूत्रांना एकत्रितपणे कल्पसूत्रे म्हण- 
तात. श्रौतसुत्रात वैदिक पद्धतीनुसार करावयाच्या 
यज्ञवागादी धर्माचारांची माहिती असते. गृह्यसंत्रात 
स्मृतिधर्मानुसार गृहस्थधर्मातील- धर्माचारांची व 
जन्मापासुन मृत्युपर्यंतच्या संस्कारांची माहिती 
दिलेली. असते. आणि धरमंसुत्रात कोटुंबिक, 
सामाजिक व पारमाथिक कर्तव्ये आणि यस-निंगस 
याची माहिती असते. प्रस्तुत यज्ञधर्माशी शतसुत्र व 
गृह्मसुवरे यांचाचं संबंध येतो. 

यज्ञासाठी सपाट, स्वेच्छ व गोमयाने सारवलेल्या 
भूमीवर सामान्यत: २-४इंच उंचीचाव रे ते ४ चौ. 
फूट क्षेत्रफळाचा अथचा आवदयकतेनुसार लहानमोठा 
असा; स्वच्छ शुद्धमातीचा चौरस ओटा तयार केल 
जातो. क्वचित चारी बाजूनी विटा - लावन त्याचे 
खोलगट चौरस कूंड बनविले जाते. याला यज्ञकुंड 
वेदी, आयतन, स्थंडिल. अद्या' नावाने' संबोधतात. 
वेदीच्या चारी बाजूंना दर्भ मांडलेले असतात. वेदी. 
मध्ये मंत्रपूवंक अग्नीची स्थापना केली जांते. हा 
अग्नी कांही. वेळा शमी पिंपळ इ₹० यज्ञीय लाकडांच्या 
घषंणाने उत्पन्न केला जातो. - 
-.. यज्षवेदीच्या पश्‍चिमेस यजमान म्ह. यज्ञ करणारा 
पूर्वेकडे तोंड करून बसतो. त्याच्या समोर व शेजारी 
देषे पसरून त्यावर आहुतीचे साहित्य ठेवलेले असते. 
यज्ञवेदीभोवती पुरोहित बसलेले असतात. यज्ञीय 
देवतांसाठी निरनिराळे संत्र म्हणून, प्रत्येक मंत्रा 
अखेर ते ' स्वाहा ' असे म्हणतात व' त्या पाठोपाऊ 
यजमान आणि साहाय्यक पुरोहित प्रज्वलित अग्नीत 
आहुती टाकतात, या आहुती म्हणजे सामान्यत; 
दूध, तूप, भात, तीळ, लाह्या भसले पदार्थ आणि 
उवर, पळस, दामी इ. यज्ञीय काष्ठांच्या टोचभर 
हांबीच्या, करंगळीच्या जाडीच्या समिधा म्हू. कांड्या 
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असतात. हवनकार्याच्या शेवटी यज्ञाग्नीत तुपाची 
अखंड धार सोडली जाते. तिला वसोर्धारा म्हणतात. 
मधून मधून वेळूच्या पंख्याने वा फुंकणीने अग्नी 
सतत प्रज्वलित ठेवला जातो. 

यज्ञकाये सामान्यतः दिवसाच्या पूर्वार्धात चालते. 
तथापी दीघंकाळ चालणाऱ्या यज्ञासाठी दुपारी, 
संध्याकाळी व क्‍्कचित्‌ रात्रीही मधून मधूंन वेदीत 
समिधा अथवा यज्ञीय लाकडाच्या ढलप्य़ा ओंढके 
टाकून यज्ञाग्नी विझू दिला जात नाही. यज्ञाचे 
स्वरूप सामान्यतः असे असते. आजही कोल्हापूर, 
सांगली, पुणे, नाशिक यांसारख्या शहरांत व इतरही 
“ अग्निहोत्रे। चालू आहेत. तसेच नवरात्रांत व अन्य 
निमित्ताने नवचंडी, शतचंडी, रुद्रयाग, विष्णुयाग 
असे त्या त्या देवतांना उद्देश्न हवन केले जाते 
त्यावरून यज्ञाची सामात्य कल्पना येऊ शकते. 

श्रौतसूत्रांत सप्तहवियेज्ञ आणि सप्तसोमयज्ञ असे 
चौदा यज्ञ सांगितले आहेत. येथे हे पुन्हा लक्षात 
घेतले पाहिजे को हे दोन्ही प्रकारचे यज्ञ पुर्णेतया 
ऐच्छिक ( काम्य ) आहेत. ( धर्माचा सनातन भाग 
काम्य अस्‌ शत नाही. ) अग्न्याधान, अग्निहोत्र, 
दर्शपुणंमास, चातुर्मास्य, आग्रयणेष्टी, पश्ुबंध व 
सोत्रामणी- हे सात हवियंज्ञ होत. यांत सामान्यतः 
बलिदान नसते. फक्त पशुबंध यज्ञात बलिदान वैक- 
ल्पिक असते. 

अभ्न्पाधान ( अभग्नि--आधान ) म्हणजे अग्नीची 
स्थापना करणे. यज्ञवेदोत ( आयतनात ) अग्नीची 
विधिपूर्वक समंत्रक स्थापना हे यज्ञविधीतील प्राथ- 
मिक कार्य असल्ग्राने, कोणत्याही यज्ञप्रकारात 
आरंभी अग्न्याधान असतेच. 

आग्निहोत्र हा यज्ञप्रक्रार ऐच्छिक खरा, तरीर्ह 
धर्मरक्षणाचे एक पवित्र कतंव्य म्हणून एखाद्या 
व्ृताप्रमाणे अभग्निहोत्राचा स्वीकार केला जातो. 
अग्निहोत्राचा स्वीकार केल्यावर किमान तीस वर्षा- 
नंतर अथवा तत्पूर्वी वाधर्क्याच्य़ा कारणाने अथवा 
संन्यास घेण्याच्या इच्छेने अग्तिहोत्राची समाप्ती 
करता येते. हा एक बलिमुक्‍त नित्य यज्ञ आहे. 

दर्गापूर्णमास हा यापुढील यज्ञ. दर्श म्हणजे अमा- 
वास्परा आणि पूर्णमास म्हणजे पौणिमा, या दोन्ही 
दिवशी अग्निहोत्र्याने विशेष यज्ञ करावयाचा असतो. 
कोणी नंतरची प्रतिपदा जोडून धेऊन दोन दिवसाच्या 


नवभारत 
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कालावधीत ही इष्टी करतात. हा नैमित्तिक बलि- 
मुक्‍त यज्ञ आहे. 

चातुर्मास्ययाग हा दर चार महिन्यांनी करावयाचा 
यज्ञसमूह आहे. कोणी हे तीन याग मानतात, कोणी 
चार. वैइवदेवपवं, वरुणप्रधास, व साकमेध हे तीन 
चारचार महिन्यांच्या अंतराने अनुक्रमे फाल्गुन, 
आषाढ व कातिक पौणिमेस केले जातात. चौथा 
शुनासीरीय ह! फाल्गुन शुद्ध प्रतिपदेस करावयाचा 
असतो. 

आग्रयणेष्टि हा पाचवा यज्ञ. ही इष्टी केल्या- 
खेरीज अग्निहोत्र्याला नवे धान्य व प्रथम आलेली 
फळे खाता येत नाहीत. ( अदिविनातील नवान्न 
पौणिमा-सण ही आजची आग्रयणेष्टी म्हणता येईल ) 
या इष्टीत पुरोडाश ( पानगा ) व चरु (भात ) 
यांची आहुती असते. हाही बलिरहित यज्ञ होय. 

पशुबंध या काम्य व स्वतंत्र यज्ञाला सहा पुरो- 
हित लागतात. हविर्याग म्हणून करताना हवनासाठी 
पिष्टपशू अथवा कोहळा-भोपळा विकल्पाने चालतो 
पण हाच यज्ञ सोमयाग म्हणून करताना मात्र पशु- 
बली आवड्यक असतो. 

सोत्रामणी हा हविर्यागातील शेवटचा याग. 
( सुत्रामन्‌स्ऱ्इंद्र ) या यज्ञात इंद्रासाठी सुरेचे हवन 
असते. नंतरच्या काळात ही जागा दुधाने घेतली. 
आज हा यज्ञ लोप पावला आहे. 

श्रौत यज्ञातील सप्तहविर्यागांचे स्वरूप स्थूल्पणे 
असे आहे. या सवं यज्ञात दूध. तूप, भात ( चरू ) 
पानगे ( पुरोडाश ) फळे व समिधा यांचाच हविद्रेव्य 
म्हणून प्रामुख्याने उपयोग केल्याचे दिसून येते. पश- 
बंध यज्ञातही बलीसाठी पिष्टपक्षूचा अथवा कोहाळा 
“भोपळ्याचा पर्याय असल्याने हे सप्त हवियंज्ञ 
अहिसक यज्ञ आहेत असे म्हणता येते. 

श्रौत यज्ञातील सप्त सोमयाग हा सप्तहवरिर्यागा- 
हून अधिक गुंतागुंतीचा, खर्चाचा व कालापव्ययाचा 
प्रकार होप, सोमयागात पशुबलिदान हे असतेच. 
पशुमांसाबरोबर सोमरसाच्या आहुतीही असतात. 
चाच मानय आक अत्यग्निष्टोम, अतिरात्र, 
फत य असे हे अधिकाधिक बलि- 
संख्येचे व गुंतागुंतीचे सप्त सोमयाग आहेत. याशिवाय 
काम्येष्टी, बृहुस्पतिसव गवामयन, राजसूय व अश्‍व- 
मेध इ. मोठमोठे यज्ञ तसेच काही महिंत्यापासुन 


वैदिक समाजाचा यज्ञघर्म 


काही वर्षापयंत चालणारे सत्रयागही आहेत. 
अभिषिक्त राजा अथवा वाजपेयीच ( ज्याने वाजपेय 
यज्ञ केला आहे असा ) राजसूय यज्ञ करू शकतो. 
आणि सावंभौम सम्राट राजा अश्वमेघ करू शकतो. 
हविर्यागातील अगदी प्राथमिक अज्ञा, अग्निहोत्र 
या प्राकृतिक ( 119810 ) यज्ञाची दीक्षा घेणाऱ्या, 
अग्निहोत्र्याच्या जीवनक्रमाचा आणि सोमयागातील 
अंगदी प्राथमिक अश्ला, अग्तिष्टोम या प्राकृतिक 
( 08810 ) यज्ञविधि स्वरूपाचा परिचय करून 
घेतला म्हणजे यज्ञतर्ता आणि यज्ञ-आचार या 
दोहोंच्या जबाबदारीची आणि व्याप्तीची योग्य 
कल्पना येईल. 
अग्निहोत्राची दीक्षा घेणाऱ्याला अग्निहोत्री अथवा 
आहिताश्नी असे म्हणतात. त्याला वास्तव्यासाठी 
प्रशस्त घर असावे लागते. नित्य होम दुधाने करा- 
वग्नाचा असल्याने गोठ्यात निदान एक सवत्स धेनु 
असावीच लागते. यज्ञशालेचे दालन प्रशस्त व स्वतंत्र 
असते. तेथे आहवनीय, दक्षिणाग्नि व गाहुंपत्य अशा 
तीन अग्नीसाठी अनुक्रमे चौक्रोती, अर्धवर्तुठाकार 
आणि वर्तुलाकारजशी तीन कुडे पूर्वकडून परिचिमेकडे 
क्रमाने स्थापन केलेली असतात. दक्षिणाग्नीचे कुंड 
थोडे दक्षिण बाजूस असते नित्य सुर्योदय व सुर्यास्त 
या समयी, धमेपत्नीला' वरोबर घेऊन, त्यात आहुती 
द्याव्या लागतात. या धर्माचारात भाग घेते ती धर्म- 
पत्नी होय. (धर्माय पत्नी । ) अमावास्या पौणिमेला 
विशेष हवन असते. तसेच चातुर्मास्य व आग्रायणी 
इष्टींचे अनुष्ठानही यथासांग पार पाडावे लागते. 
नित्य व नैमित्तिक कार्यातून उरणारा वेळ, 
यज्ञसाहित्याची जुळवाजुळव, अध्ययनाची उजळणी, 
व वैयक्तिक कोटुंबिक कामे यांना आव्यक 
असतोच. 
अग्निहोत्री प्रवासात असताना, त्याला नित्य 
शुचिर्भूत होऊन यज्ञमंत्रांचे पठण करावे लागते. त्या 
काळात घरी पत्नी वा अध्वर्यू वेळेवर हवन करून 
होत्राग्तीचा लोप होऊ देत नाहीत. प्रवासात पत्नीही 
बरोबर असल्यास होत्राग्तीही बरोबर घ्यावा लागतो 
अथवा त्या अग्नीवर शेकून घेतलेली अग्नितप्त 
अरणी घेऊन व मुक्कामाच्या ठिकाणी मंथतपूर्वक 
अग्नी सिद्ध करून त्यात आहुती द्याव्या लागतार, 
'पर्रासात. हसे हवजही लक्‍य-नसल्यास पश्च रा दिवस!- 


शडे 


साठी अगोदरच पक्ष होम करून ही अडचण दूर 
करता येते. नित्य हवन चालू असता प्रर्‍्यक्ष पिता वा 
पुत्र यांच्या निधनाची वार्ता कळली तरी दु:ख 
व्यक्‍त न करता प्रथम यज्ञक्ार्य पुरे करावे लागतेच. 
आहिताग्नी अथवा त्याची पत्नी निधन पावल्यास 
अग्निहोत्र खंडित होते. मृताच्या अंत्यक्रियेसाठी हा 
यज्ञाग्नी नेला जातो व त्या चित्रेत अग्निहोत्राची 
सर्वे साहित्यसाधने मृताबरोबर दहन केली जातात. 


अग्निहोत्र हा सर्वांत साधा प्राकृतिक यज्ञप्रकार, 
तोही ऐच्छिक. तरीही आहिताग्नीच्या दैनंदिन 
जीवनावरील बंधने व जबाबदाऱ्या लक्षांत घेता 
आपल्या चन्तार्थासाठी आहिताग्नीला अन्य व्पव- 
साय करणे शक्‍प असत नाही हे दिसून येण्याजोगे 
आहे. तो स्वतः धनसंपन्न असल्याशिवाय अथवा 
त्याच्या अग्निहोत्राच्या व कोटुव्रिक चरितार्थाच्या 
खर्चाची सोय दुसर्‍या कोणी केल्प्राशिवाय अग्निहोत्र 
चालू ठेवणे शक्‍प़ होत नाही. जुन्या काळी आपल्या 
गावात, नगरात, राज्यात “ अग्निहोत्री ” ब्राह्मण 
आहे, ही घटना गांवकऱ्यांना नागरिकांना; इनाम- 
दार व राजे इत्यादींना अभिमानाची व भूषणाची 
वाटत असे. ते अश्या अग्निहोत्र्याच्या कौटुंबिक 
चरितार्थांची ठप्रवस्था करून देत. स्वास्थ्य लाभल्पा- 
मुळे एखादा विद्वान श्रद्धाशील वैदिक, अग्निहोत्र 
स्वीकारीत असे. ब्राह्मणातही अग्निहोत्री, वाजपेयी, 
सोमयाजी ही आडनावे किती तुरळक आढळतात 
यावरून असे यज्ञकर्ते प्रत्यक्षात किती असतील 
याची कल्पना येते. 


आता बलियुक्‍त म्हणजे सोमयागातील अगदी 
प्राथमिक ( 09810 ) स्वरूपाचा यज्ञ जो 'अग्ति- 
ष्टोम ' त्याचे स्वल्प समजणे इष्ट आहे. हा यज्ञ 
प्रत्यक्षात जरी पाच दिवसांचा असतो. तरी तत्पूर्वी 
तयारीसाठी कित्येक आठवडे परिश्रम व पैसा यांचा 
व्यय होत असतो. वनभागात शोध घेऊन वि गिष्ट 
वृक्षाचा विशिष्ट जाडी-उंचीचा सोट आणवन, यज्ञीय 
यूप (खांब ) तयार करवावा लागतो. सोमासाठी 
विशिष्ट पर्यायी वनस्पतीचे ठिकाण हेरून ती योग्य 
वेळी गोळा करून आणवावी लागते. ठिकठिकाणाहून 
जाणते सत्पात्र असे विशिष्ट वेदशाखाचे सोळा पुरोर 


. हित मिळवावे लागतात, अनेक दालनांची विशिष्ट 


त वड -:10:::53 
"कखगघनचिघ्जसजञ, 
-रढडटण' 


ाघर्नछऊ डि 

टण तथदधन ह _.. 
-चफबशः या रतन 
-चसह४ळफतत 


3.4 


रचना असलेली यज्ञीय सोईनी युक्‍त अशी यज्ञशाला 
उभारावी लागते. इतर विविध यज्ञोय साधने व 
साहित्य जमा करावे लागते. शिवाय याज्ञिकरांची संभा- 
वना, :दानदेणग्या व अन्नदान याचा खर्च वेगळाच. हे 
सवे काम केवळ पैक्याने तडीस जाते असे नाही. त्याला 
अनेकांच्या प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष साह्याचा हातभार लागावा 
लागतो. म्हणून कोणताही सोमयाग म्हू० पशुयज्ञ हा 
केवळ वैयक्तिक वा कौटंब्रिक स्वरूपाचा राहू शकत 
नाही. त्याचे स्वरूप सामूहिक असते. खूप खर्चाचे 
असते आणि श्रमाचे व कालापद्ययाचे असते. असा 
यज्ञ हा राजसत्तेचा पुरस्कार, समाजाचा पाठिंबा; 
विद्दज्जनांचे सहकार्य आणि साथीदारांचे कष्टसाह्य 
-या शिवाप पुर्ण होऊ शकत नाही. 
धावरून हे लक्षात येईल की गावात वा नगरात 
एक अग्तिहोत्री असणे म्हणजे एका कृटुंबाच्या 
कायम चरितार्थाची सोय कोणीतरी वैयक्तिक वा 
सामुदा धिक रीत्या करणे आणि एक अग्निष्टोम यज्ञ 
पार पाडणे म्हणजे केवळ एका आठवड्यातील 
समारंभासाठी, किमान आठ-दहा कटुंबांच्या वाषिक 
खर्चाचा निधी हातावेगळा करणे. राजसूप, अदवमेध 
यासारखे यज्ञ ही तर राजकोशाचीच जबाबदारी. 
ते सामान्यांचे कामच नव्हे- 
यज्ञाचा एवढा प्राथमिक परिचय झाल्यानंतर 
आता बृद्धमहावीरकालीन यज्ञप्रतिक्रियेचा विचार 
करणे यं.ग्य होईल. या विचाराचा प्रारंभ बुद्धमहा- 
वीरकालीन समाज आणि यज्ञ ( म्हू. बलिदान, 
मांसाहार इ. ) या विषयाने होतो. बृद्धमहावीरांनी 
यज्ञविरोधी भूमिका स्वीकारलो आणि तेवढ्यानेच 
ते जगदुवंद्य महापुरुष बनले, धमंप्रवतक ठरले हे 
अगदीच भावडे विधात आहे. वैयक्तिक स्वरूपात 
कोणी कितं ही थोर असला तरी असल्या निषेधरूप 
(१०॥'(8) उपदेशाने कोणी थोर समाजपुरुष बनत 
नाही. बुद्धमहावीरांच्या यज्ञविरोधी प्रचारातील 
“ यज्ञ ” हा शब्द निबृद्ध आचारकांडाचा, धर्माचर- 
णाला प्राप्त झालेल्य़ा अवडंबराचा प्रतीक आहे. 
यज्ञ या शब्दाद्वारे त्यांनी ढोंगी अवडंबराच्या गता- 
नुगतिक निबुद्ध धर्मांचारांचा धिक्कार केला. ब्राह्मण 
वा यज्ञ या शब्दांशी अथवा त्या शब्दांच्या मूलार्थांशी 
त्यांचा मुळीच विरोध नव्ह्ता, हे, या दोघांतीही 
“तं वयं बूम माहुणम्‌ । ” अशा पालुपदाने उपदेशि- 


नंव मारत 


एंप्रिळ, १९७९ 


लेल्या अनेक गाथांवरून (उत्तराज्झयण सुतजन्नइज्जं, 
धम्मपद-माहणवग्ग ) कळून येते. 

या संदर्भात “ब्राह्मणीधर्मे ' या अनेक वेळां 
वापरल्या जाणाऱ्या झाव्दप्रयोगाचा अर्थ स्पष्ट होणे 
आव्यक आहे. अनेक सुशिक्षितांतही या शब्द- 
प्रयोगासंब्रंधी गैरसमजूत आढळते. ब्राह्मणी धर्मं 
(3101100191108) 1२१९४01) ) म्हणजे ब्राह्मण- 
समाजाचा अथा ब्राह्मणांनी रूढ केलेला धम नव्है. 
ब्राह्मणीधर्म म्हणजे ब्राह्मण नावांच्या यज्ञविषयक 
ग्रंथात सांगितलेला यज्ञाचाराचा धर्म होय. ज्याप्रमाणे 
उपनिषद्ग्रंथांत आत्मा, ब्रह्म इ तत्त्त्रज्ञानविषप्रक 
चर्चा आढळते त्याप्रमाणे ब्राह्मणप्रंथांत यज्ञविषयक 
सूक्ष्म चर्चा आढळते. अज्ञा या ग्रंथातील आचारधमं 
तो ब्राह्मणी धर्मे होय. त्याचा ब्राह्मण या वणं 
अथवा जातीशी कांहीही संबंध नाही. तथापि यामुळे 
अशा गैरसमजास वाव मिळण्याची शक्यता निर्माण 
झाली हेही खरे. 


आता ब्राह्मण या समाजाबद्दल सांगावयाचे झाले 
तर महावीराचे गर्भागतरण प्रथम एका ब्र ह्मणीच्या 
म्ह. त्रट्षषभदत्त या चतुर्वेदज्ञ ब्रःह्मणाच्या देवनंदा या 
पत्नीच्या उदरी झाले. (“ एवं खल्‌ गोयमा, देवणंदा 
माहणी ममं अंबगा, अहं णं देवणंदाए माहणीए 
अत्तर । ” - भगवतीसूत्र शतक ९ उद्देशक ३३, 
गुजरात विद्यापीठ आवृत्ती, ) नंतर ८२ दिवसांनी, 
भिद्धाथं या क्षत्रीय राजाच्या त्रिश्ला नावाच्या 
राणोच्या पोटो हे गर्भेसंक्रमण झ'ले असे जैनधर्म- 
ग्रंथात सांगितले आहे बुद्धाचेही कश्‍्यपादि अनेक 
थोर थोर शिष्य पूर्वाश्रमीचे ब्राह्मण होते. तसेच 
बुद्ध-महावीर या दोघांनीही यज्ञीय ख्पकाच्य़ा द्वारा 
उपदेश केला आहे. (दीघतनिकाय-कटदंतसुत्त, उत्त रा- 
ज्झयणसुत्त ) 
मांसाहाराचा निषेध करतानाही बुद्ध-महावीरांनी 
तत्क!लीन सावंत्रिक आहाराचे स्वरूप आणि मनृष्य- 
स्वभाव या दोन्हींचा समंजसपणे विचार करून 
निणंय घेतल्याचे दिसुन येते. ज्या कधीकाळी संपूण 
समाज आदर्श शाकाहारी बनणार असेल, तो 
भाग्याचा दिवस केव्हा उगवेल हे आज सांगता येत 
"नाही, पण अनादी काळापासुन आजतागायत बहुजन 
'समाज मांसाहारीच आहे. आपला प्रिय. झ्ाहारि 


"कखगघरचि्ज-चज, 


मराठीचा विकास: 


राज्य मराठी 


बैदिक समाजाचा यज्ञधर्म 


देवालाही प्रिय या भावनेने असो वा जे काही आपण 
खातो ते प्रथम देवाला अर्येण करावे या श्रद्धेने असो, 
पण बहुजन समाज बलिदान पुरस्कर्ताही आहे. 
प्राचीन काळापासुन आजपर्यंत गावोगावच्या वेशी- 
बरील देवतांच्या जत्रा आषाढ-माघात होतातच, 
शिवाय तीन वा पाच वर्षांनी येणारी व शेकड्याने 
बलिदान घेणारी लक्ष्मीची जत्रा वेगळीच. या जत्रा 
काही कोणा वैदिकाच्य़ा, याजिकाच्या प्रेरणेने व 
मार्गदर्शनाने होत नसतात. त्यांचा आरडा ओरडाही 
होत नसतो आणि प्रतिक्रियाही नसते, म्हणूनच 
बृद्धमहावीरकालीन यज्ञप्रतिक्रिया याचा अर्थ विवक्षित 
मर्यादेतच घेतला पाहिजे. 

आज झाकाहारी असणारा ब्राह्मण समाजही 
बद्धमहावीरकाळी मांसाहारीच होता. उत्तरमारतीय 
ब्राह्मण (गौड, सारस्वत, बंगाली) आजही बहुनेक 
मांसाहारी वा मत्स्याहारी आहेतच. त्यामुळे त्या 
काळी त्या प्रदेशात मांसाहा राच्या लोभाने कोणाही 
ब्राह्मणाला यज्ञाआड लपण्यराचे काहीच कारण नव्हते. 
मांसाहारासाठी यज्ञ ही कल्पना बर्फासाठी हिमाल प- 
यात्रा या कल्पनेसारखी हास्यास्पद आहे. त्या क ळी 
भिक्षेतही मांसाक्न सरसकट वाटले जाई. त्यामुळे 
“ भिक्षेतील मांसाक्ष, भिक्षूने वज्ये मानण्याचे कारण 
नाही. फक्त मांसाश्न भिक्षा मुद्दाम मागू नय. तशी 
इच्छाही सुचित करू नये. अथवा अशी भिक्षा 
मिळविता येईल अशा रीतीने भिक्षाटत ,करू नय. 
तसेच खप काटे असलेलें मासे आणि खूप हाडे 
असलेले मांस स्वीकारण्यास अनिच्छा *यकत करावी.” 
(बहु अट्टिपं पुग्गलं, आमिसं बहू कंव्य ि दितिअं 
पडिआइक्खे न मे कप्पइ तारिसं॥ दश्वेकालिय 
सुत्र १३२, २२. तहप्पगारं बहुअदट्रि्ये वा मस, मच्छ 


वा बहुकंट्यं, लाभे वि संते णो पडिगाहेज्जा । 
. आचारांग सूत्र ५२४ पिडेषणा, अध्ययन १०) 
अशाच सूचना बुद्धमहावीरांना आपल्या शिष्य- 
वर्गाला द्याव्या लागल्या. नाहीतर भिक्षंची उपास- 
मार झाली असती. या भिक्षेतील हाडे वा काटे 
यांची बोळवण कशी करावी याच्य़ाही स्वतंत्र 
सूचना आहेत. ( अवक्कमेत्ता अहेज्झाम थंडिलंसि 
वा, अद्रिरासिसि वा, किट्टरासिसि वा, तूसरासिसि 
वा, गोम्यरासिसि वा, अष्णयरंसि वा तप्पगारंसि 
थंडिलंसि पडिलेहिय ' पसज्जिय २ प्रिट्टवेज्जा । > 
न, पॉ. ४ 


२५५ 
आचारांग' "सुत्र ५२४ श्रुतस्कंध' चुल्लिका' अध्ययन 
१०उद्देथ १) आजही भिक्षवर्गातील काही अपवाद 
वगळता जागतिक बौद्धसमाज मांसाहारीच आहे 
हे सोईस्करपणे दृष्टिआड केले जाते. जैनमुनी व 
वीरशेव आचाय यांनी मात्र शाकाहाराचे तत्त्व 
स्वतः कसोशीने पाळले आणि दीघेकाल प्रयत्नाने 
आपापल्या समाजात प्रस्थापित केले. 

यज्ञीय बलिदानाच्या प्रतिक्रियेचे एक कारण 
म्हणजे बलिदानाचे घृणास्मद प्रचंड प्रमाण आणि 
दुसरे म्हणजे अज्ञा बलिद नाची नित्यता- असेः 
सांगितले जाते. तथापि हा प्रश्‍न सोडविण्यासाठी 
विलक्षण बुद्धिमत्तेची अथवा सूक्ष्म ज्ास्त्राधाराचो 
गरज आहे असे नाही. गरज आहे तो सर्वस,मान्य 
तकेशुद्ध व्यवहारबुद्धीची. 

यातील पहिला मुद्या म्हणजे “ यज्ञीप्र बलिदा- 
नाचे प्रचंड प्रमाण ” याचे जैन बौद्ध वाडमयातील 
नमुने असे आहेत. बौद्ध वाड्मयातील दीघनिंकायात 
* कूटदंत ' नामक ब्र ह्यणाच्या यज्ञा बलिदानासाठी, 
बैल, खोंडे, कालवडी, मेंढे व बोकड हे प्रत्येकी 
सातझेच्या संख्येने जमा कल्यांचे वणंन आहे. अंगृत्तर- 
निकायातील सत्तकर निपातात “ उग्गत-सरीर 
नामक ब्राह्मणाच्या यज्ञात हीच पशुमंख्या प्रत्येकी 
पांचशे आहे कौसल संप्त्तात * पसेनदी ' या कोसल 
राजाच्या यज्ञञर्णनात हीच पशुसंख्या प्रत्येकी पांचशे 
आहे. इतर काही ठिकाणी ती संख्या सहत्राच्यां 
परिमाणात आहे. थोडक्यात ज्या पद्धतीने यज्ञविरोधी 
वातावरण तापविले जात असे त्याची चुणुक या 
वर्णनावरून दिसून येते म्हणून याचे उत्तर 'झञांतर 
समतोल मनाने शोधणे इष्ट आहे. 

वैदिकी यज्ञातील सर्वात मोठा यज्ञ म्हणजे 
अश्वमेध. एक आठवडा चालणार्‍या या यज्ञातील 
मुख्य व गौण पशुबलींची एकूण संख्या तीनशेहून 
अधिक नाही. थोड्या वेगळ्या शब्दांत म्हणज ही: 
संख्या वर उल्लेखिलेल्या यज्ञातील बलिसंख्येच्या. 
> ते ३३ ( अष्टमांश ते द्वादशांश ) आहे. या एकण, 
पज्षंतील फक्त ग्रामीण (पाळीव) पक्ूंचेच बलिदान 
असते. आरण्यवश्ू उपाकरणानंतर सोडून देण्यात: 
येतात. शिवाय हा यज्ञ एखाद्या सम्राटाने करावर 
याचा असतो. इतरा कोणी सामान्य व्यक्‍तीने नाही, 
ब्राह्मणाने करावयाचा सर्वात सोठा यज्ञ “ वाजपेय !! 
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हा आहे. त्यातील पशु बलींची संख्या फक्त १७ 
( सतरा ) असते. 
आता या यज्ञविरोधी वाड्मयातील यज्ञीय बलि- 
संख्येचा दुसर्‍याही एका दृष्टीने म्ह. पूर्ण व्यावहारिक 
दृष्टीने विचार करता येतो. या पशूबलींना म्हणजे 
अडीच ते पाच हजार पशूंना केवळ व्यवस्थित ठेवण्या- 
साठी केवढी जागा लागेल? यांच्या शमनाला 
( वधाला ) आणि विशसनाला (विच्छेंदाला ) ते 
ठराविक वेळातच पार पाडावयाचे असल्याने किती 
लोक लागतील ? एवढ्यांच्या रक्‍ताचा लोंढा केवढा 
पसरेल ? हाडामांसांचा ढीग केवढा होईल? हे 
शिजविण्यासाठी भांडीकुंडी, जळण, स्वयंपाकी आणि 
जागा केवढी लागेल ? केवळ मांस कोणीच खात 
नाही म्हणून त्यात मिसळण्यासाठी मीठ मसाले व 
मुख्य भोजनाचे गहूतांदळाचे पदाथ किती लागतील? 
आणि शेवटी एवढा प्रचंड संभार संपविण्यासाठी 
किती पोटार्थी जमा करावे लागतील ?- या साध्या 
व्य़बहाये प्रश्‍नांची. उत्तरे कोणी तारतम्य बुद्धीने 
शोधली आहेत काय ? फार काय या पशुवलींचा केवळ 
अंशमात्र भाग यज्ञासाठी वापरून बाकी सर्व पुरून 
टाकावयाचा असे ठरविले तरी केवढी प्रचंड यंत्रणा 
उभारावी लागेल याचा कोणी विचार केला आहे 
काय? अडाणी भक्‍त आपल्या आवेशी अतिशयोक्तीने 
आपल्या भगवंताला अडचणीत कसा आणतो पाची 
ही उदाहरणे आहेत. असले बलिदान शक्‍्प़ आहे काय 
याचा कोणालाही आपल्या मनाशी विचार करता 
येईल आणि त्या आधारे “ असले बलिदान सतत 
घडत असे.” -या बाष्कळ आक्षेपाचे उत्तरही 
सापडू शक्रेल. 
दुसरा वास्तव विचार असा की बृद्ध-महावीरांना 
यज्ञविरोधाची जर एवढी आघाडी उघडावी लागली 
तर त्यांच्या काळात अथवा त्वा लगतच्या पुर्वकालात 
झालेल्या, प्रचंड बलिदातांच्या महान्‌ यज्ञांची नोंद 
इतिहासाच्या पानांवर का सापडू नये ? असले यज्ञ 
ही सामुदाथिक कामे असल्याने त्यांना ज्ञासताचा 
आधार, समाजाचा पाठिंबा व प्रतिष्ठितांचे आणि 
इृष्टमित्रांचे सहकार्य असल्याशिवाय ते कसे घडू 
झ्कतील ? आणि यामुळेच तर त्यांची इतिहासाच्या 
पानावर नोंद होण्यास प्रत्यवाय असण्याचे काहीच 


कारण बव्हते. ' 


नवभारत 


एप्रिल १९७९ 


वस्तुतः बुद्धमहावीरांच्या मगध प्रांतात गणराज्ये 
नांदत होती. त्यांचे स्वरूप आजच्या एखाद्या मोठ्य़ा 
इनामदारीसारखे अथवा अगदी लहान जहागिरी- 
सारखे असे. त्यांचा कारभार संथागारात सभा 
भरवून बहुमताच्या लोकशाहीने चाले. अशा एखाद्या 
गणराज्यातला एखादा सभासद र॒क्‍तांचे पाट वाह- 
विण्याइतका सत्तेने व संपत्तीने समथ॑ं होता काय? 
बुद्धाचे वडील शेती करीत, गणराज्यप्रमुख या अधि- 
काराने समारंभाने शेत नांगरीत. बुद्ध मातेला प्रवा- 
सात एका झाडाखाली प्रसुत व्हावे लागले. आणि 
ह्या सर्वे दगदगीने विचारी सातव्या दिवशी स्वर्ग- 
वासी झालीं. -या सवे गोष्टी कांय दशवितात ? 
येथे हे पुन्हा सांगणे इष्ट आहे कौ या वास्तव 
परिस्थितीमुळे बुद्धाच्या थोरवीला उणेपणा येतो असे 
मागण्याचे मुळीच कारण नाही. पं. नेहरू आपल्या 
गर्भ श्रीमंतीने मोठे ठरले नाहीत की शास्त्रीजी 
आपल्या गरीबीने हीन ठरले नाहीत. आपापल्या 
कतृंत्वानेच ते मोठे झाले, 


वस्तुस्थिती अश्ी होती की, असले मोठे यज्ञ 
समारंभ ही कविजनांची अतिशयोक्ती असली तरी, 
लहानसहान यज्ञ अधूनमधून घडत. पण घडत तेव्हा 
त्यांचा गाजावाजा मात्र खूपच होई, अगोदरच यज्ञ 
हा वैदिकांचा प्रिय आचार आणि त्यातही यज्ञाचे 
स्वरूप सामुदायिक. त्यामुळे साहजिकच त्याची 
प्रसिद्धी आपोआपच सवंत्र होत असे. 


“ प्राचीनकाळीदेखील अश्वमेध हा यज्ञ विरळाच 
होत असला पाहिजे. ते सं. ५॥४॥१२॥३; शु. ब्रा. 
१३॥३॥३॥६; अथव, ११।७॥७,८ या ग्रंथांत हा यज्ञ 
उत्पन्न झाला, म्हणजे प्रचारातून गेला असल्याचे 
मातले आहे. ..या यज्ञातील सविस्तर कार्यक्रम अथवा 
ठळक कृत्ये यांची प्रत्यक्ष वर्णने क्वचितच आली 
आहेत. ऐकीव अथवा इतर ग्रंथांत वाचलेल्या गोष्टीं- 
चेच वर्णन केलेळे असावे, असाच या वणंनावरून 
ग्रह होतो. ” -धर्मशास्त्राचा इतिहास (मराठी 
भाषांतर) पृ. २७५, - म. म. काणे. हा अभि प्राय 
सामान्यपणे बुद्धकाळीत सवच बलियुक्‍्त यज्ञांना 
लागू पडतो. अग्निष्टोमाहून इतर मोठे यज्ञ बुद्ध” 
महावीरकाली. लोप पावले होते असे म्हणावयास 
हरकत नाही. 


बैदिक समाजाचा यज्ञधर्म 


झतसंवत्सर अथवा सहत्रसंवत्सर सत्रांचा उल्लेख 
सुत्रग्रंथात येतो. पण त्यांचा शब्दशः अर्थे घेऊन 
चालतच नाही हे उघड आहे. यज्ञप्रेमापोटी निर्माण 
झालेली ती एक अतिशयोक्त कल्पना आहे. त्यामुळेच 
संवत्सर म्हणजे दिवस अशी भलावण करण्याचा 
मोहही यज्ञप्रेमीयांना होतो. 

एवढा विचार केल्यानंतर साहजिकच मना- 
समोर प्रश्‍नं येतो कौ यज्ञाचाराचे स्वरूप, आणि 
यज्ञाचाराची शक्‍यता या बाबतीत वस्तुस्थिती जर 
नेशी असेल तर बुद्धमहावीरांच्या यज्ञविरोधाचा 
नेंमका अथे काय ? 

घराणी, संस्था, समाज वा राष्ट्र या प्रत्येकाचे 
काही अभिमानांचे विषय असतात, काही मानबिंदू 
असतात, काही प्रतिष्ठेचे आचार असतात. ' यज्ञ 
हा वैदिक समाजाचा “ अभिमानाचा, प्रतिष्ठेचा ” 
विषय होता. फार काय जीवनाचा विचारच मुळी 
ते यज्ञाच्या परिभाषेत, यज्ञाच्या रूपकात करीत. 
( नित्य भोजनापूर्वीच्या “"“त्रिसुपण ” पाठातही हे 
रूपक आढळते. तै. आ. प्र., १०६४) तथापि बदलत्या 
कालखंडाबरोबर यज्ञाचे बाह्यस्वरूप, आचारकांड 
बदलणे आवश्यक आहे आणि ते योग्यही आहे, 
याचीही जाणीव वैदिकांना होतीच. त्या . दृष्टीने 
यज्ञाचा आत्मा नव्या परिवेषात टिकवून ठेवण्याचा 
विचार गीता-उपनिषदादी ग्रंथांतून स्पष्टपणे व्यक्‍त 
झाला आहे. ( यज्ञातां जपयज्ञो$स्मि । -गीता १०] 
२५ ) वैदिक समाजातच बलिदानाविषयीची नाराजी 
केव्हा खोचक शब्दात, केव्हा गंभीर शब्दात व्यक्‍त 
होत होती (यूपांच्छित्वा, पशून हत्वा, कृत्वा रुधिर- 
कर्दमम्‌ । यदि वा गम्यते स्वर्ग, नरकं केन गम्यते ॥- 
सांख्यकारिका माठरवृत्ति. 'प्लवा ह्येते अदृढा यश- 
खूपा, भष्टादशोक्‍्तमवरं येषु कर्म । एतत्‌ श्रेयो ये$- 
भिनन्दन्ति मूढा, जरामृत्यु ते पुनरेवापि यन्ति ॥ मुं. 
उ. १॥२॥७ ) जैनसमाजाच्या आदि तीथंकराचा- 
क्ूषभनाथाचा, मागोवा वेदात घेता येतो ही गोष्ट 
वैदिकांचाच एक गट अहिसेचा ठाम पुरस्क्रर्ता म्हणून 
आरंभकाळापासुन उभा होता हे दाखविण्यास पुरेशी 
आहे. वैदिकांच्या नित्य यज्ञात तर मांसाहुती 
वर्ज्येच होती. ( हौम्यं च मांस-वर्जम्‌ । आ० गृ० 
१॥९॥६ ) वेदकाळीच गाय यज्ञासाठीही “ अध्न्या- 
( अवघ्या ) ” ठरली होती ( क्र. १०1८३१६, 


२७ 


अ. सं. १२१५॥६०, ६५ ) एवढेच' नव्हे तर सवच 
परिचित प्राणिमात्रांबद्दल ही अहिसेची उदात्त 
भावना वृद्धिगत होत होती (त॑. सं. ४२1१० ) 
जगण्यासाठी जी अनेक अपरिहाये अशी रोजची 
कामे करावीच लागतात, त्यात कळत न कळत सूक्ष्म 
हिंसा घडत असते, त्याचे परिमार्जन आपल्या हातून 
झाले पाहिजे ही भावनाही वेदकाळीच बळकट 
झाल्याने  “ पंचसूनादोषपरिहाराथ ” वैश्वदेव 
यज्ञाची आखणी सुत्रकाळीच झाली होती. किंबहुना 
असे म्हणणेच योग्य को, बृद्धमहावीरांच्या नेतृत्वा- 
खाली वैदिकांचाच एक गरम रक्‍ताचा गट यज्ञ- 
विरोधी भूमिकेत उभा ठाकला होता. त्याला 
क्नांतीचा जलद मार्गे कालोचित वाटत होता तर 
जनक', श्रीकृष्णादींचा अनुयायीवर्ग विकासाच्या 
संथ मार्गावरून जाऊ पाहात होता. अहिसेच्या 
वाढत्या पुरस्काराचे चित्र महाभारत, . भागवत 
यांतून ठळकपणे प्रकट झाले आहे. 


एकीकडून वाढती लोकसंख्या, त्यांचा वाढता 
जीवनकलह यामुळे व्यवहारात ख्ढ यज्ञाचे अवडंबर 
माजविण्याला पुरेशी सवड आणि सोय लाभणे 
कठिण होत चालले होते, तर दुसरीकडून जपयज्ञ, 
तपयज्ञ, वाग्यज्ञ इ. बदलत्या यज्ञसंकल्पनांमुळे रूढ 
यज्ञाची प्रेरणा व ओत्सुक्य कमी होत चालले होते. 
त्यामुळे अंत:करणात जरी यज्ञतत्त्व अधिष्ठित होते 
तरी व्यवहारात त्याचे रूढ स्वरूप लोप पावत 
चालले होते. बृद्धमहावीरांनी “यज्ञ ' हे आपल्या 
विरोधाचे सांकेतिक लक्ष्य बनविले होते, पण त्यांच्या 
सववसामान्य शिष्यवर्गाला तेच आणि तेवढेच व्यव- 
हारसाधन म्हणून सोईचे होते. ( सर्वसामान्य जन- 
तेला याचे सुवेरसुतक काहीच नव्हते. नाहीतरं आज 
भारतात बौद्धधर्माचे पुनरागमन होण्याची वेळ आली 
नसती ) यामुळे बुद्धाच्या शिष्यवर्गाला व अन- 
यायांना यज्ञप्रतिष्ठा मानणाऱ्यांवर हल्ला चढविता 
येत होता. स्वीकृत धर्मांच्या आचारविचारापेक्षा, 
आततायी अनुयायांना, प्रतिपक्षीयांचा धिक्कार 
निषेध्र, विरोध हा मार्गच सोपा व सोईचा असंतो. 
याप्रमाणे बद्धानुयायांनी हल्ला चढविला आणि 
यज्ञनिष्कृतीचे निमित्तमात्र श्रेयही मिळविले. निमित्त 


मात्र म्हणण्याचे कारण एवढेच की व्यवहारातून 


ष्ट 


निघून चाललेल्या बलिआहुतिस्वरूपातील यज्ञाच्या 
निर्गतीला थोडा वेग दिला. 

तथापि या घटनेचा खरा धक्का बसला तो बृद्ध 
धर्मालाच वस्तुतः, “' आत्मा, ईइवर, जगत्‌ ” 
असल्या सर्वेसामान्पासाठी नीरस, जटिळ, व अठपव- 
हाये चर्चला गौणस्थान देणारा; पक्युयागाचे कर्मठ 
अवडंबर दूर सारण।रा, समाजात अहिमा, समता, 
प्रेम, आदर व झ्ांतता यांची प्रस्थापना करू 
पाहणारा, नित्याचारसुलभ असा “ मध्यमक्रम ” 
हा बौद्धधर्मांचा गाभा. पण त्याच्प्रा प्रचारापेक्षा 
यज्ञविरोधाचा ढोल जोरात वाजत राहिला, 
परिणामी, ब!हेरून प्रचंड आकाराच्या पण आतून 
पोकळ अक्या बुजगावण्याला मारे आवेशाने धक्का 
द्यावयाला जावे आणि तोल सावरता न आल्याने 
बुजंगावण्याबरोतरर आपणच कोसळता, कोसळया 
स्वतःला कसेतरी सावरावे अशी ही घटना बनली. 
यामुळे बुद्धमहावीरांचा, यज्ञविरोधाचा निषेध्ररूप 
दृष्टिकोण वाजवीपेक्षा अधिक महत्त्व पावला हे 
विशेष नव्हे तर विधाप्रक “ मः्पममार्ग ” मागे 
पडला हे विशेष घडले. 

या काळात वैदिकांनी स्वतःला चांगलेच सावरले. 
पुराण ग्रंथाधारे वंदिक-विचार जनसामाम्यांत 
छोकप्रिय करून वैदिक धर्माचारांना मध्प्रम मार्गावर 
आणले. एवढेच नव्हे तर वृद्धाळांचे तेववा अवतार 
बनवून त्याला योग्य न्याय दिला. ( नाहीतरी बुद्ध 
कोणी परका तव्हुताच, ते एक बंडखो( वैदिक 
अपत्यच. ) यज्ञसंकल्पना बुद्धिमंतांसाठी उपनिषद्‌ 
ग्रंथाद्वारे आणि जनसामान्यांसाठी भकक्‍्तिमार्गाद्वारे 
विकसित केली. 

बुद्धजीवनातील उदात्त सौंदर्य प्रतिभावंतांना 
गवसले. कवींनी त्यावर काव्ये रचली. लेखकांनी 
जातककथा लिहिल्या. कलावंतानी दिव्पशिल्प 
साकार केले चित्रकारांनी इंद्रधनुष्याचे रंग उमट- 
विळे, नागार्जुनासारख्या बुद्धिमंतांनी श्ञून्यवादाच्या 
पांडित्याचे प्रासाद उभविले. श्रद्धाशील श्रेींनी 
उभारलेले विहार आणि उपाश्नय्र बुद्धोपासकांनी 
गजबजून गेले. राजश्ासनाने तर बुद्धानुशासन 
भ्रष्टदिशातील विशाल प्रस्तरांवर खोदुन अमर केले. 


नवभारत 


एप्रिळ, १९७९ 


कदाचित्‌ याच सहजोपलब्ध साह्याने आणि 
गौरवाने असेल पण भाकड व भेकड भिक्षुवर्गांच्या 
बहुसंख्येने बौद्धसमाजाचे बाळसे वाढले आणि कस 
कमी झाला. शुद्धाचरणी विद्वान्‌ बौद्ध भिक्षूंच्या 
जटिल चर्चा आणि सर्वे सामान्य भिक्षुभिक्षुणींचे 
ऐदी हीनाचरण यामुळे बहुजनहिताय निर्माण झालेला 
बौद्ध घम बहुजनांपासून दूर जात चालला. 

तत्त्वज्ञानाच्या आणि विद्वत्तेच्या क्षेत्रात वैदिक 
मार्गीयांनी त्याच तोलामोलाने लढत दिली पण 
वप्रवहारक्षेत्रात मात्र वौद्धमार्गीयांना आपल्या टीकेचे 
लक्ष न बनविता. निकोप स्पर्धेचे सहकारी बनविले. 
बौद्ध शिल्पाशी, वैदिक शिल्पाने स्पर्धेचा कैलास 
निर्माण केला. काव्यक्रलेत तर कालिदासादिकानी 
नवे मानदंड निर्माण केले. कृष्णलीलांनी बुद्धलीलांना 
मागे सारले. पाहूना पाहूना बौद्धमार्गाचा वेगळेपणा 
विशून गेला. वैशिष्ट्यच लोपले. काळाच्या ओघात 
एकाच विशाल भारतीय कुटुंबातील हे जुने-नवे 
परस्पराशी एकरूप झाले आणि नवा हिंदूधम उद- 
यास आलां. 

बौद्धधर्म भारताबाहेर पसरला आणि वाढला हे 
खरे पण बुद्धाचा उदात्त व्यवहाय॑ उपदेशच तेवढा 
बाहेर गेला आणि तोही तितक्याच थोर शिष्यांच्या 
द्वारा, हे त्याचे कारण होय, बुद्वध्रर्माला परदेशात, 
त्या त्या भूमीतील रूढाचारांची जोड मिळून तेथे 
तेथे एक नवा जोमदार धर्म प्रस्यापित झाला. तेथे 
संघर्षाचा प्रश्‍न असा आलाच नाही आणि जेथे आला 
तेथे बुद्धधर्म, तात्त्विक आणि नैतिक दृष्ट्या भव्यो- 
दात्त ठरल्याने विजयी झाला. ( भारतातील संघ- 
र्षाची भूमिका व स्वरूप भिन्न असल्याने भारतातील 
व परदेशातील बुद्धधर्मविकासाची तुलना करणे रास्त 
ठरणारनाही ) 

जैनमार्गीयांनी मात्र आचारशीलतेवरील आपले 
लक्ष ढळू दिले नाही. विस्तारापेक्षा तत्त्वनिष्ठा 
त्यांनी मोलाची मानली. शतकानुशतकांच्या परि- 
श्रमाने श्रमांच्या आचारातील अहिसा त्यांनी श्राव- 
कांच्या जीवनात उतरविली. आणि एक संपूण समाज 
निराभिष' बनवून टाकला. अल्पसंख्य राहूनही 
राष्ट्रात स्वतःला प्रतिष्ठेचे स्थान प्राप्त करून घेतले. 


रा. शां, नगरकर 


लहान मुलांना झोपविण्याच्या हेतूने म्हटली 
जाणारी लहान लहान गाणी म्हणजे अंगाई गीते 
होत. लोकसाहित्यातील बालगीतांचा हा एक प्रकार 
आहे ही गीते केवळ भारतापुरती मर्यादित नाहीत, 
तर जगात. सवंत्र आढळतात. आई मुलाला मांडीवर 
घेऊत मांडी खालीवर करीत, त्याला झोवविते 
म्हणून या गीतांना अंगाई गीते म्हणतात ( अंक-- 
आईन्भंगाई ).. ही गाणी पाळणागीते या नावाने 
परिचित आहेत. परंतु पाळणा हा संस्कृतीच्या 
विक्रासावस्थेचा प्रतीक आहे, आणि म्हणून अंगा- 
ईच्या तुलनेने तो उत्तरकालीन आहे, हे विसरून 
चालणार नाही. बाळाची जोप हा या गीतांचा 
प्रधान हेतू असल्यामुळे त्यांची रचना लहान, साधी, 
लछमब्रद्व व नादमधुर असावी लागते. यात शब्दांची, 
वर्णांची पुनरांवृत्तीही असते.' अंगाई गीतांमध्ये सलग 
अथे असतोच असे नाही. अर्थाला या गीतांमध्ये 
गौणस्थान असते. ही गीते पहा ठा दुसऱ्यांनी 
म्हणायची असतात, त्यामुळे या ग केवळ 
श्रोते म्हणूनच मुलांचा संबंध असतो. झोपेबरोबरच 
बाळाचे मनोरंजन हाही एक हेतू या गीतांमध्ये 
असतो. झोप व विनोदन हे हेतु ज्या गीतांमधून 
साधले जातात, ती गीते उत्तम असा साधा निकष 
ी बाबत आहे. 
सो गीतांची प्राचीनता ही मातृत्वाइतकीच 
प्राचीन असावी. मूल रडू लागल्यावर उगी उगी 
करताना आईच्या तोंडून जो पहिला गीतबद्ध हुंकार 
उत्पन्न झाला, तेच पहिले अंगाई गीत, असे म्हणायला 
हरकत नाही. मार्कंडेय पुराणात' या गीतांचा 
आढळ होतो, आणि कै. वासुदेवशरण अग्रवालींनी 
त्यांना अंगाई गीते असे स्वच्छ संबोधले आहे. 
क्कूतध्वजाची राणी मदालसा हिने रडू लागलेल्या 


विक्रांताला ( माक. पु. २५.११-१८ ) म्हटलेली 
गाणी आणि अर्ल्काच्या नामकरणानंतर त्याला 
खेळवण्याच्या मिषाने म्हटलेली उपदेशात्मक' गाणी 
ही अंगाई गीते आहेत, त्यातला थोडा नमुना पुढील 
प्रमाणे आहे- 
सदा मुरारि हृदि चितसयेथास्तद्ध॑थानतोञ्न्त: 
षंडरीळ्जंयेथा: । 
मायां प्रबोधेन निवारयेथा ह्यनित्यतामेव- 
विचिन्तयेथा: || 
अर्थागमाय क्षितिपाऊ्जयेथा यशो$जंनायाथं- 
मपिव्ययेयेथा । 
परापवादश्रवणाद्‌ विभीथा विपत्समुद्राञ्जन- 
मुद्धरेथा ॥ 
यज्ञैरनेकैविबुधानजस्रमथे द्विजान्‌ प्रीणय 
संश्रितांश्‍ूच । 
स्त्रियएच कार्मरतुलदिचराय युद्धेचारीं स्तोष- 
यितासिं वीर ॥ 
बालो मनो नन्दय बान्धवानां ग्रोस्तथाज्ञा- 
करणे: कुमार: । 
स्त्रीणां युवा सत्कुलभूषणानां 
वृद्धो वनेवत्सवनेचराणाम्‌ ।॥ 
अर्थ-सदैव परमेश्‍वराचे हृदयात चिंतन कर. कामादी 
षड्‌ रिपूंना ताब्यात ठेव. ज्ञानाने माया दूर कर. 
विश्‍वाची अनित्यता लक्षात असु दे. अथे प्राप्त 
करून राजांवर विजय मिळव, आणि त्याचा यशा- 
साठी उपयोग कर. परापवादापांसुन दूर रहा. 
लोकांना संकटसागरातून मुक्‍त कर. यज्ञ करून 
देवतांना आणि नेहमी दाने देऊन ब्राह्मणांना व 
आश्रितांना प्रसन्न ठेव. स्त्रियांना विविध भोग देऊन 
व शत्रूंबरोबर युद्धे करून त्यांता संतुष्ट राख, 
बाल्यकालात भांवडांना आनंदित कर. कौमार्यांवस्थेत 
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आज्ञा पालन करून गुरुला प्रसन्न कर. यौवनावस्थेत 
'वांगल्या कुळातल्या स्त्रियांना आणि म्हातारपणी 
वनचरांना सुखी कर ( माक. पु २५. ३७-४० ) 
मार्कंडेय पुराणाचा काळ पंडितांनी इ.स. चे ४-५ वे 
शतक असा मानला आहे. इ. स. च्या ८ व्या शतकात 
तामिळनाडूमध्ये पेरियाळवार नावाचा एक' मोठा 
विष्णुमक्‍त होऊन गेला." त्याने बालकृष्णाच्या मधुर- 
लीलांचे वर्णन अनेक पदातून केले आहे. कृष्णाला 
पाळण्यात धालून झोपविण्यासाठी यशोदेने त्याच्याच 
बाललीलांचे स्मरण करीत अंगाई गायली आहे. 
चंद्राला बोलविताना ती म्हणते-' 

चक्करक्कंयन ततं$कण्णल मलर विळित्तु 

ओक्कले मेलिरुन्दु उर्न्नये चूट्टि काटटुम काण 

तक्‍्कतरिदियेल चंदिरा छलम चेय्यादे 

मक्‍्कट्‌ पेराद मलडनल्लेयेल वा कण्डाय । 

भावार्थ- “माझा हा'लाल, माझ्या कडेवर बसुन, 
आपल्या पाणीदार डोळयांनी तुला ( चंद्राला ) 
बोलावतो आहे. जर तुला त्याला सुखी करायचे 
माहे, तर . तू त्याला दुःख देऊ नको. तो चक्रधारी 
परमेश्‍वर आहे. हे चंद्रा ! तुला जर असा मुलगा 
असता तर या वागण्याने किती दुःख होते, हे तुला 
समजले असते. हे अभागी निपुत्रिका लवकर उगव.” 
सुयजहवृत्तीचा कर्ता जेनाचार्य शीलांकसुरी* (इ. 

स. चे ९ वे शतक). आणि पुष्पदंताच्या (इ. स. चे १० 
वे शतक) अपभ्रंश भाषेतल्या महापुराणात (४.४) 
या गीतांचा उल्लेख आढळतो.“ तसेच महानुभावांच्या 
लीळाचरित्रात' (पूर्वार्धश२), ज्ञानेश्‍वरीत'” (१२ ६) 
व त्यांच्याच गाथ्यातील मदालसा'' चरित्रात यांचा 
संदभे आहे. चांगदेव, '' नामदेव, '' एकनाथ," 
तुकाराम,*' रामदास" इ. मराठी संतांनी पाळणा- 
गीते गायली आहेत. सुरदासाने सुरसागरात'* व 
तुलसीदासाने गीतावलीत “ गायलेली पाळणागीते 
उत्तर भारतात सर्वंमुखी आहेत. कर्नाटकातील 
ख्परातनाम संत पुरंदरदास यानेही कुष्णकथेच्या 
निमित्ताने अंगाईंची रचना केली आहे. त्याच्या एका 
पदातील काही भाग पुढीलप्रमाणे आहे-- 

जो जो श्रीकृष्ण परमानंद 

नंद गोपिय कंद बालमुकुंद | 

पालगडलोळु पतडिसिदवने वं 

दालदेलेय मेळे मलगिद शिशुवे । 


नवभारत 


द्रप्रिळ, १९७९ 


श्री ललितांगियर चित्तदोल्लभने । 
बाल निश्नन्मु पाडि तुगुवेनय्या ।॥| जो... 
भाबार्थ- क्षीरसागरात वडाच्या पानावर पहुड- 
लेल्या आणि गोपींचा वल्लभ असलेल्या. तुला मी 
हलविते. |... 
भंगाई गीते प्राचीन मराठीत आणि भारतातील 
अन्य भाषांमध्ये निरनिराळ्या नावांनी परिचित 
आहेत. गुरुचरित्रात* पुढील ओवीत पर्यद गीते असे 
म्हटले आहे (११'३६). 
पाळणा घालोनी बांळकासी । 
पयंद गायन अतिहर्षी ॥ 
पुष्पदंताच्या अपभ्रंश भाषेतल्या महापुराणात** 
* परियंदइ ' असा उल्लेख असून (४४-१३), त्याचा 
मूलाथें हलवणे असा आहे ( परि--आंदोल ). त्या- 
वरूनच मराठीत पर्यंद हा शब्द आला असावा. 
अश्याप्रकारे या ग्रीतांचा उच्चार लीळाचरित्र* 
(पूर्वाघं ४२ ) ज्ञानेदवरी * (१२५), त्याचा अभंग 
गाथा” (८४५), नरेंद्राचे रुक्मिणी स्वयंवर* (९) 
इ. ग्रंथांतून क्षाला आहे. पाळणा (सं. पालन) गीता- 
तुन पालक-पाल्ख हे शब्द हटकून येतात ( परि -- 
अंक > पर्यंक > पल्लंक > पालक > पालख ). 
संत तुकारामाने एका अभंगात** .«' अनुहत़ 
बाळका हल्लरू गाती ” असे सांगून अंगाई गीतांना 
हल्लर गीते असे म्हटले आहे. ज्ञानेशवरांनी* 
“ अनाहताचा हृल्लरू गासी ” ( १२७ ज्ञाने. ) 
या चरणात व पुष्पदंतानेही महापुराणात** “ हो 
हल्लरु जो जो ” ( ४.४.१५ ) असे सांगून हल्लर 
हा शब्द अंगाई गीत या अर्थी वापरला आहे. 
मराठी भाषेच्या तंजावरी कोशातही** ह्ल्ल्र 
हा शब्द मुळात कानडी" असून ,त्याचा अथ 
( हल --वहु) संथ लयीचा भावाज असा आहे. 
मध्यप्रवेशांच्या * माळवा, निमाड या भागातील 
पाच प ल बक: 
म्हणून ज्ञात आहेत. र्क हो गीते. होकरडो शीते 
माऊ*' भागातल्या >> किशीत वसलेल्या 
:% गदा प्राचीन अंगाई गीतांना हिलोरी 
तात हे लक्षणीय आहे. 
हिंदी प्रदेशातल्या बहुतेक सर्व भागातल्या अंगाई 
क त हे सामान्य ताव आहे." लोरी हा 
सस्कृत शब्दावरून बनला असावा, 


अंगाई : लोकगीतांचे एक लेणे 


आणि . त्याचा अंथ हलणे, डोलणे असा आहे. 
आहचर्याची गोष्ट म्ह्णजे, बुंदेलखंडातल्या"* अंगाई 
गीतांना लालन गीते.म्हणतात, नेपाळमध्ये लू गीते 
अशी संज्ञा आहे इंग्लंड, फ्रान्स, इटली, रुमानिया 
इ. अभारतीय देशांमध्ये" अंगाई गीतांना लल्लबी 
(1111809) म्हणतात. या सर्वे ठिकाणी आढळ- 
णारे हे शब्दसाम्य हा केवळ योगायोग असेल असे 
वाटत नाही. 

भारतातल्या आसाम, ओडिसा, आंध्र, कर्नाटक, 
तामिळनाडू, केरळ यां प्रदेशातल्या अंगाई गीतांना 
आईनाम, बिल्ला खेलो गीत, जोलपाटा, जोगुळ व 
तालाट्टू अश्षी नावे आहेत. 


भारतभरच्या अंगाई गीतांची भाषा भिन्न भिन्न 

असली तरी त्यातला भाव सवंत्र सारखाच आढळतो. 
बाळाच्या झोपेचीं आळवणी हा त्यातला एक प्रमुख 
विषय आहे. एक अनामिक महाराष्ट्रीय स्त्री भापल्या 
बाळकृष्णाला उद्देशून म्हणते '* - 

बाळा जो जो रे, सिरिकिस्ता 

देवकीनंदना, बाळा जोजोरे 

माय रे गाणं गाई 

रात्री झोका देई, बाळा जोजो रे 

झोप जगन्नाथा 

चांद तुह्या रे माथा, बाळा जो जोरे 


उत्तर, प्रदेशातील हिदी भाषिक एक माता हाच 
भाव सांगताना म्हणते 
आ री निदरिया, तू प्यारी निदरिया 
ललना की ऑआखियोंपे, छारी निदरिया । 
गनन मंडलसे चंदा बुलावे 
तारोंसे खेळे तेरी निदरिया । 
भावार्थ-ये, हे लाडक्या निद्रे तूये ! माझ्या 
मुलाच्या डोळ्यावर ये. आकाशातून चंद्र तुला 
बोलावतो आहे. तू तार्‍यांबरोबर खेळत आहेस. 
मल निजेला आलेले असूनही ते क्षोपत नाही. 
कामाच्या वेळेला उठते. त्यामुळे नित्याचे उद्योगही 
उरकता येत नाहीत, अशा वेळी त्याची आई कळद 
ळत म्हणते-* 
सोड रे राजसा नको रडू उजाडत 
घेतील ओरडत सासूबाई ॥ 
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अशाच तर्‍हेची एक गोड तक्रार पुरंदरदासानेही 
आपल्या पाळण्यात केली आहे. ही कर्नाटकी माता 
म्हणते- 
गुंणनिधिये निन्ननु यत्ति फोंडिहरे 
मनेय केलसवारु माड्‌वरय्या 
मनके सुख निद्रेय तंदुको बेग 
फणिशयनने निन्न पाडि तूगुवेनु ॥। 
भावार्थ- हे गुणनिधे श्रीकृष्णा, तुला मी धेऊन 
बसले तर घरातली कामे कोण करणार. तू सुखनिद्रा 
घे. मी तुला जोजवते. 
बाळासंबंधीच्या पा तक्रारी सुखाने गाणे हा या 
गोतांचा एक आवडता विषय आहे. 
काही केल्प़रा मूल रडता थांबत नाही, असे दिस- 
ल्यावर भारतीय स्त्री त्याला प्रसंगी भीती घालते, 
धाक दाखविते. निरतिराळ्या प्रांतात भीतोसाठी 
निरनिराळ्या गोष्टींचा आश्रय केलेला असतो. 
बागुलबोवा हे मराठी भाषेतील एक लोकप्रिय नाव 
आहे. संत रामदास.एका पदात म्हणतात-“ 
नको येऊ रे बागुलबावा । 
निजला माझा पालखी रावा ॥ 
एकनाथ महाराजांनी बागुलबोवा शिवाय अन्य 
बर्‍याच गोष्टींचा पुकारा एका अंगाई गीतात केला 
आहे. ते गीत असे. - 
ऊळु ऊळु गाई निजरे बाळा । 
मोठा जटाधारी गोसावी आला ॥ धृ ॥ 
खर खर मुंडा आवरे फकीरा] 
पालखी निजविला मोतीया हिरा ॥ १ ।: 
येरे यरे कोल्ह्या जायरे लांडग्या । 
नको भेडसाऊं लेंकुरा दांडग्या ॥ २॥ 
आळविला कान्हा पाजूनी प्रेमपान्हा । 
एका जनादंनी लाविला स्तना ॥३॥ 
मराठी लोकसाहित्यात तर बागुल या नावानेच 
अनेक पदांची रचना झालेली आहे. 


कुत्रा हा आंतरभारतीय भाषाभगिनींनी भीती- 

साठी वापरलेला आणखी एक कल्पनाबंध आहे. 

६ हात रे कुत्र्या ' या शब्दसमूहाने सुरू होणाऱ्या 

फ़ितीतरी ओव्या मराठी भाषेत आहेत. हरियाणा 
तोल एक माता कुत्र्याला हाकलताना म्हणते- 
दुर जाई रे कुत्ता, दुर बाई रे कुत्त* 


ड्र 


निमाडी” लोकगीतांतही याहून निराळ। भाव दिसतो 
असे नाही. 
अंगाई गीतांमध्ये दृष्ट, अपशकुन यासारख्या 
समजुतींना फार मोठे स्थान आहे. एखादी बाई 
मुलाकडे टक लावून पाहू लागली तर लगेच आईच्या 
काळजाचे पाणी होते. आणि मग.ती म्हणते- 
नका बाळाकडे । असे पाहू टकमका* 
चित्ताला लागे धका । माऊलीच्या 
पापीनीच्या डोळा । पिळावा लिंबरस* 
तिनं माझा राजहंस । न्याहाळीला सावकाश 
पाळण्यातले गुटगुटीत बाळ एकाएकी तापले, ते 
एकसारखे किरकिर करू लागले, तर त्याला दृष्ट 
लागली असेल. अशी पहिली शंका आईच्या मनात 
"येते. रामदासांनी म्हटले आहे*- 
लागली दृष्टी कोण्या पापिणीची ।॥ 
उतरे प्रभा मुखचंद्राची ॥ 
थावर उतारा म्हणून मीठ मोहर्‍या उतरून टाकल्या 
की दृष्टबाधा दूर होते, आणि मूल खेळू लागते 
असे एका आईने सांगितले आहे.“ 
राई नोन में ललना उतारौं 
खेलन लगे ललना । 
भावार्थ- मी मुलावरून मीठ-मोहऱ्या उतरून 
टाकल्या आणि मूल हसू खेळू लागले. मीठ-मोहर्‍्या 
उतरून टाकणे, हा बाळाच्या संरक्षणाचा एक उपाय 
होय. तसाच दुसरा उपाय म्हणून या ग्रीतांतून 
देवादिकांची, संतांची नावे उच्चारली जात असावी. 
निज रे बाळका आपुल्या पालखी 
तुला रक्षण जानकी रघुनाथ 
पण संरक्षणाचा हा मूळ हेतू विस्मृत होऊन त्याची 
जागा आदर्शाने घेतली आहे. राम, कृष्ण, दत्त इ. 
देवांचे पाळणे या आदर्शाच्या कल्पनेतून गायले 
जातात. अंगाई गीतांचा हा मूळ उद्देश आणि 
पाळण्यातील अध्यात्माचे निरूपण पाहाता अंगाई 
गीतांचा विकास कसकसा झाला हे स्पष्ट दिसुन 
येते. 
बाळाचे वर्णन हा या ग्रीतांचा एक आवडता 
विषय आहे. त्यात त्याचे रूप, खेळ, न्हाणे, अलंकार 
इ. विषय येतात. हा बाळ गोरा, कुरळ्या केसांचां, 
इवल्याशा हुनुवटीचा असतो. तो सदैव सुठी वळत 
असतो. ओडिसा प्रदेशांतील त्याची आई त्याला 


नवेभारत 


एप्रिल, १९७९ 


स्वर्गातला राजहंस म्हणते आणि त्याला. मोत्यांचा 
आहार देते.” एक बंगाली स्त्री कौतुकाने सांगते," 
धुलोर दोसर नंदकिशोर धुले-माखा गाय । 
धुलो झेडे करव कोले आयरे नंदराय ॥। 
भावा्थ- नंदकुमार धुळीचा दोस्त आहे. त्याचे शरीर 
धुळीने माखलेले आहे. त्याची धूळ झाडून, त्याला 
मी मांडीवर घेईन. नंदराजा ये. 
चंद्र व मामा हे या गीतात आवजूंन उपस्थित 
असतात. शिवांय भारतातील बहुतेक सर्वे भाषां- 
मधून चंद्राशी मामाचे नाते जोडलेले असते. एक' म्‌ल 
चंद्राला पकडण्यासाठी त्याच्याकडे झेपावत. असताना 
त्याची तेलुगू आई म्हूणते-** 
चंद्र मामा रावे 
जाबिल्ली रावे 
कण्डे- कि रावे 
कोटि पूल तेवे 
बंडि मीदा रावे 
बंति पूल तेवे 
भावार्थ- हे चंदामामा ये. गाडीवर बसून ये. फूल 
घेऊन ये. पिवळे पिवळे फूल देऊन जा. लोकगीता- 
तील मानवी मामाचे घराणे खानदानी असते. तो 
मोठा प्रभावशाली व तालेवार असतो. बाळासाठी 
त्यानेच पाळणा पाठवायचा असा संकेतही अनेक 
ठिकाणी आहे. यावरून या गीतातील मामाचे 
माहात्म्य लक्षात येते. | 
मुलांच्या झोपण्याचे एक साधन, म्हणून, या 
गीतातून पाळण्याचे वर्णन येणे अगदी स्वाभाविक 
आहे. हे पाळणे कलाकुतरीचे आणि ऐवर्यावे प्रदर्शन 
करणारे असतात. शिवाय ते सोन्याचे, चंदनाच्या 
लाकडाचे किवा हस्तिदंताचे भसतात, त्याची दोरी 
रेशमाची असते. सुरदासाच्या काव्यातला पाळणा 
विश्‍वकर्म्याने केला असुत त्याला कामदेवाने रत्ने 
जडविली आहेत. थोड्याफार फरकाने हेच वणेनं 
लोकसाहित्यासह सववत्र आढळते. या सर्वे संकेतांची 
पूर्ती करणारा एक पाळणा असा- 


जोजो रेजो जो श्रीरामचंद्रा । 
दशर्थपुत्रा लागो निद्रा॥ धृ ॥ 
केवळ कांचनी पाळणा आणिला । . 
बा तुजसाठी रेशमी. विणिला'॥ १५ 


अंगाई : लोकगीतांचे एक लेणे 


खूर रुप्पाचे संदर चहू बाजूंना । 
हंतरिलासे आंत मऊ ज्िछाना ॥२॥। 
भरजरी चांदवा रेशमी शेला । 
चिमण्या मोत्यांची झालर त्याला ॥ २॥ 
हंस कोकिळ ते इंद्र निळाचे । 
बसविले शुक मोर पांचू पोवळचाचे ॥ ४॥ 
हालवी कोसल्या दशरथ बाळा । 
बंदित्रे त्या मी विश्भपाळा' ॥ ५ ॥। 
याशिवाय आबालवृद्धांच्या तोंडी असणारे- 
सुतार तिर्गुणाचे तुजमाठी आणवीले । 
पाळणे रंगीत बनवीले || 
चहूं बाजूंनी चिमण्या मोर बसविले । 
पाळण्यात बाळ निजवीले ॥ 
हे गीत फार लोकप्रिय आहे." 
पाळगा व अंगाई गीत यांच्या या अतूट 
नात्यांतून पाळण्यासंबंध्री काही संक्रेतही निर्माण 
झाले आहेत. पाळण्याला पाठ लावू नये, रिकामा 
पाळणा हलवू नये, हे त्यातलेच काही संक्रेत आहेत. 
ओवी गीनातूनही हे संकेत पाहायला मिळतात." 
अंगाई गीतातून काही प्रांतिक विशेष आढळतात. 
उदा. पंजाबमधील अंगाईगीतातून आपापल्या मुलांची 
नावे गोवण्याची पद्धत आहे. “* तसेच काही अंगाई 
गीते विशिष्ट कथांभोवतीच गुंफलेली असतात. 
मध्यप्रदेशाल्य़ा अशा काही कथांची उदाहरणे बेरियर 
एल्वीनने दिलेली आहेत.“ 
अंगाई गीतांच्या जागतिक वाडमयात, लू-टू, 
लल्ल़ -लूल्लय, बो-बो, दो-दो यासारखे ध्वन्य- 


> 


संदर्भ- 


शड 


नुकौरी छब्दसंपूह येतांन.“ उलेलं हा या सारखाच 
एक ध्वनी आहे मराठीत बर्‍याचे वेळा हा उच्चार 
आपणं बोबड्या स्वरूंपात उच्चारून मुळाला झोप- 
विण्यांचा प्रयत्न करतो. हेमचंद्राने देश्ोनाममालेत 
उल्लूर्ह या शब्दाचा अथे हठू काढलेला आवाज 
असा दिळा आहे.* झात्रुसेनेच्या 'नाझाच्या वेळी 
अथवंवेदातील 'युद्धजपसूक्त म्हणतात ( अथर्व ३. 
१९ ). त्यावेळी ध्वजधारक “ उठ॒लु ' असा आवाज 
काढतात ( ३.१९ ६ ).”, हा. ध्वनी म्हणजे उलू- 
ध्वनी होय. क्र्ग्वेदाने हा ध्वनी अशुभ मानला 


आहे. ( त्र१०.१६५ ४). आजही आपण या संके- 


ताला प्रमाण मानतो. एकंदरीत बाळाची इडा-पीडा 
टळण्यासाठी हा ध्वनी काढला जात असावा." 


, उलुलू या शब्दसमूहाने. प्रारंभ होणारी अनेक 


गीते, बंगाली, ' व मराठी इ भाषांमध्ये आढळ- 
तात. एकनाथांचे एक अंगाई ग्रीत अश्या स्वरू- 
पाचे आहे. बागुल्बोवा या लोइप्रिय सांकेतिक 
शब्दामागेही असाच काही अर्थ असावा. . पाऱचात्य 
वाडूमयात बो-बो (.100-00 ) असे हन्द या 
गीतप्रकारात येतात. इंग्रजी कोशकार बोगी (00०2९४ 
-00९6४ ). शब्दाचा अर्थ भूत, पिज्याच किवा 
राक्षस असा देतात. बोगी शब्दातील मूळ धातू बो 
असाच आहे. इंग्रजीतील बो आणि मराठीतील 
बागुल याच्यात अर्थ व शब्द हे उभय साम्य आहे. 

अंगाई गीतांचा प्रपंच हा या स्वरूपाचा आहे. 
अंगाई गीते हा लोकगोतसृष्टीचा एक अलंकार आहे. 
त्यातून निरनिराळा मार्गाने प्राधान्याने वात्सल्यच 
प्रतीत होते. 
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उत्क्रांतिवादाच्या निमितीची कथाही उत्क्रांतीचे 

एक उदाहरणे आहे. अठराशे एकतीस हे जगाच्याच 


काय पण इंग्लंडच्या इतिहासातही काही महत्वाचे . 


साल नाही. अश्या किरकळ वर्षाची एक उन्हाळी 


रात्र होती. दोन मित्र जेवताजेवता गप्पागोष्टी 


करीत होते; एक होता एच्‌. एमु. एस्‌. बौगल् या 
जगप्रवासाला निघालेल्या जहाजाचा कप्तान रॉब 


फिंटझरॉय आणि दुसरा' होता चालंसू डाविनं. 


नांवाचा बाविशीतला निरुद्योगी पदवीधर तरुण 
स्याच्या डॉक्टर वडिलांना काळजी वाटे असा; 


श्षिकार, कवितावाचन आणि उताडकक्‍या केरण्यात' 


वेळे. घालविणारा, एडिंबपेच्या वैद्यकातील परीक्षेत 
नोपास झालेला युवक, 


फिटकझराय, डाविनला त्याच्यांबंरोबर 'चलण्यार्चा 


आग्रह करीत होता. जहाजावर कोणीतरी निसर्ग 


ज्ास्त्रात रस असणारा तरुण त्यालां हुवा होता. 
डांविनलाही पुढे काय करायचे हा प्रश्‍त होतोच. : 
शेवटी तो तयार झाला. २७ डिसेंबर १८२१ ला 


बीगेळने उेव्हनपो्टं सोडले, वादळी, समुद्र माडवा 
येणार नाही ही आदा मात्र खोटी ठरली, डाविनही 
काजाडी-'पंडळां, बीगक फरफटत कसेबसे दक्षिण 


अमेरिकेच्या किनाऱ्यावर लागले, व तेथून पुढे ते 


ग्रॅलायंगास, बेटावर थडकले ी 


तेंथील बन्य प्राणी व॒वनस्पतिजींवनाने चालं- 
सूला जणू नवी दृष्टीचं प्राप्त झाली. राक्षसी 
आकारांची कासवे, समुद्र-सरडे, पाहून तो थक्क 
झोला. छोट्या छोटया फिचेस ( 1116118 ) मध्ये 


तर त्याला विद्षेष रस वाटला. त्यांचे विविध प्रकार 


आणि त्यातही त्यांच्या वैशिष्ट्यपूर्ण चोची त्याच्या 
नजरेत भरल्या. जमिनीवरच्या फिंच पक्ष्यांच्या चोची 
दणकट होत्या. त्यांनी ते बिया फोडन खात होते 
झाडावरच्या फिंच पक्ष्यांच्या चोची मात्र छोट्या 
होत्या. ते कीटक खात होते. एका झाडावरल्या 
जातीतील फिंच पक्ष्यांच्या चोची लांब व सरळ 


होत्या, पण त्यांना लांब जिभा मात्र नव्हम्या, 


झाडांच्या खोबणीत लपलेले किडे बाहेर काढण्या- 
साठी ते काड्या आणि निवडुंगाच्या बारीक फण्या 
वापरीत होते. काही फिंच पक्ष्यांच्या पोपटांप्रमाणे 
चोची होत्या व ते फळे खाऊन राहात गॅलापेंगॉ- 
सवर कोणतेही इतर पक्षी नव्हते. ही विचित्र गोष्ट 
तर डावित्तच्या: मनावर खोल ठसली. इतर प्रका- 
रच्या पक्ष्यांची उणीव भरून काढण्यासाठी जणू. ते 


फिंच धडपडत होते. पुढे इतरत्र हिंडत असतांना 


कोही प्राण्यांच्या बावतीतही हे वैशिष्ट्य त्याच्या 
लक्षात आले, एकाच जातीतील पक्ष्यांतील ब 


: प्राप्यांमधीळ हे वैविध्य पुढे त्याच्या सिद्धान्ताचा 


पायाचा दगड ठरले 
ऑक्टोबर १८३६ मध्ये बीगल पृथ्वीप्रदक्षिणा 


। केरूननइग्ढडला. परतले. डाधिनची तब्यंत खालावली 


होती, पण येताना त्याने भरपुर अनुभव आणि 
टिपणांचे भारे ब्ररोंबर आणळे द्वोते 


अनुक्रमणिका 


नवे पाय नंबा पाया 


-. प्राण्यांच्या जातीत: दिसु 'येणांत्या, फरकांचे 
( एड] 8 ).असंख्य- नमूंने त्याच्या डोळ्यां- 
समोर: दात्रंदिवस थैभात;.घालीत.- होते. परतल्या- 
वरही - इंग्लडमध्ये हिंडून...त्यानेः कबुतरे; कुत्ती; 
गुरे, - घोडे :, यांचो पैदास... करणाऱ्यांकडून , याच 
व्रिषयावर- जास्तीत:--जास्ते- माहिती गोळा. कर- 
ए्यास सुवात केळी- -अशी पैदास करण्याचे प्रयोग 
स्वतःही. करूत पाहिले, व्रेगवेगळया प्रकारची, कबु" 
तरे. - एकत्र फळवगंन तिसऱ्याच प्रकारची कबुतरे 
निर्माण करता येतात हे त्रू-अगदीं तिदिचतः दिसले. 
नुव्या जाती ('रवाकध08 ) - निर्मण-होण्यासाठी 
खुद्द "प्राण्यांमध्ये. बदल झाले पाहिजेत आणि पैदास 
होतात: चांग्रल्या .अस्सल' जाती. वापरल्या . गेल्या 
पाहिजेत हे त्याच्या ,मताव्रर ठसले; पण त्पाच्या- 
समोर या चक्तावूत्त दाकणाऱ्या अनुभवातून" व प्रयो- 
ग्रातून एक यक्षप्रश्‍न . आता 'उभा राहिला होता. 
निसर्गात कुत्रिम रीतीने पैदास केरणारा:तर कोणीच 
नाही, तर मग जातींची ' निवड “ करतो: तरी 
कोण ?- - 1... ह | बु. 
'हा"प्रइन मनात घोळत असतानाच त्याच्या वाचः 
नात माल्यस्‌चा लोकसंख्येवर लिहिेला'अथंशास्त्रीय 
प्रबंध (१७९८). माळा. मानवी अजोत्पादनःभौमि- 
तिक पद्धतीने होते आणि, - अन्नधान्य कमी! पडल्याने 
त्यांच्यात अस्तित्वासाठी. संघर्ष होतो, हा या प्रंबं( 
घातीळ, प्रमुख .तिद्धांत होता. त्याने डाविनला एकं 
नवीच दिशा. दाखविली. मूळात निसर्गातच असा 
अस्तित्वाचा झगडा संवंत्रे चाकू असतो. त्यात परि- 
स्थितीशी जुळवून घेणारी व्हेरिएशन्स तेवढी टिक- 
तात व जुळवून घेऊ न शकणारी नष्ट होतात: हे 
कार मूलभूत सत्य डाउिनसमोर विजेप्रमाणे चमकले. 
जातींची तिवड खुद्द 'निसर्ग'च करतो. १८३८ साली 
गधसलेल्यां या संस्याला त्याने लगेच ग्रंथल्प मात्र 
नोही. | र 
ुु मजआ डाविनला आथिक' स्थैर्य लामले, 
स्थैर्यांचा परिणाम उत्क्रांतीवर-. त्याचे. आणखी खोल' 
चिंततत होण्यात झ्ञाला, १८४२३ च्या- खैतेमाये, 
डाविनने- “ दि -ऑरिजिंन ऑफ स्पीसीज, या पुढे 
स्फोटक. ठरलेल्या ग्रंथाची पस्तीस मकी ख्परेषा 
लिहून क्राढली, द्वोन वर्षांतच अडीचशे ली हृ्त्त- 
लिखित तयार क्षाले. लॅल या त्याच्या तिकटवर्ती, 
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भूगभंशास्त्रज्ञाला याची 'कल्पनाही : त्यांने दिली. 
हस्तलिखित तातडीते' प्रकाशित, करावे. असे-त्याने 
सांगितळे,, पण . डाविंत्रचे मनं काही! तसे. सांगत 


* अचानक! घक्काः,असावा :अज्ली घटता' १८५ट 


. आह. 


* मध्ये घडंली,;आल्फेड रसेल वॉलिस:या.तरुणाने डावि- 


नला. ऐक प्न लिहिले आणि' याच .विषयांवःरचे' 
त्याच्या -वितनाचे स्वरूप त्यांला कळविले, डावि- 
ततच्या रूपरेषेची च. जणू-ती नक्रकल होतो. त्याच्या 
ब्रावीस वर्षांच्या प्ररिश्रमांवर पाणी पडण्याची. वेळ 
झाली होती; हस्तलिखित पार जाळून. टाकावे असे 
डाविनल्म वाटले; “परंतु लॅल. आणि सर हकर-या 
त्याच्या शास्त्रज्ञ मित्रांनी त्याला क्षांत केले: लंडनच्या 


'लिनिभन सोसायटी-समोर .भापण दोघांच्याही निबं: 


धाची रूपरेषा ठेवू असे. भाव्वासंन त्यांनी, त्याळा 
द्ल्िः १ नः “प भ्र 
- १ जुलै १८५८. रोजी सोसायटीच्या सदेस्यां- 
समोर. दोन्ही _निबंधांचे वाचन झाले. चर्चा रंगी 
पण वाद झाला, नाही. पण इकडे डाविनने लिखाण 
पूणे केळे आणि ' दि ऑरिजिन ऑफ स्पीसीज' हा 
नव्या आधुनिक' युंगांला जेन्मं देणारा ग्रंथ २४ 
नोव्हेंबर, १८५५९ रोजी '्रकाशित झाला. आलचर्ये 
म्हणंजे साडेबारा प्रतींची ही पेहिली आषवृत्ती' एका 
दिवसांत हातोहात खपली; ' /7ढ॒।। । 
बायबलानंतर एवढे क्रॉतिकारक पुस्तकं पाईचांत्य 
वाचंक प्रथमच वाचीतं होते. इंतके क्रातिकारक' 
आणि मूलगामी कीं, निसर्गाकडे आणि स्वत:कडे 
माणूस आतां पुर्वीसार्षा कधींही पाहूं शकणारं 
नव्हता. तसे पाहिले तेर माणसे' ही प्रथम मासे 
असांवीत हा विचार इं. स. पुर्व ५ व्या शतकात 
अनॅक्झिमेंडरते मांडला होता. ६. स. पूंवे चयथ्या 
शतकांत एंम्पिडॉक्लीसं झाडे, प्राणी व माणसे पृथ्वी- 
पासून उत्पन्न झाली अंसे सांगत असे. पौराणिक 
सारतातह्वी . दद्यावतारांतांरखी. कल्पना प्रचलित 
होती; परंतु डाविनने उत्कांतीची 'कल्पता. झास्ञोय 
स्वरूपात आणि अतिशय थअक्कंम पुराव्यांतिशी' 
भगडी स्पष्टपणे मांडली. . । 
कोपनिकसच्या सूर्यकेंद्री .ग्रहंमांठेच्या सिद्धान्ताते 
जशी एका नव्या युग्राची सुझदरांत झांळी त्याप्रमाणेच: 
झाविनच्या निसगं. निवडीतून होग्राऱ्या उत्क्रांतीच्या 


अनुक्रमणिका 


तश्टि 


सिद्धान्ताने “ आपल्या ” नव्या आधुनिक युगाचा 
प्रारंभ झाला. पृथ्वोवरील प्राणिजीवन आणि माणूस 
ही ईश्‍वरनिभित नसून नैसगिक उत्क्रांतीचे फल 
आहेत हे आपल्या युगाला जन्म देणारे सत्य ठरले. 
आपणं एका नव्या युगाला जन्म देतो आहोत हे 
स्वतः डाजिनलाही जाणवले होते. * ऑरिजित?ःच्या 
शेवटी शेवटी ता म्हणतो, '' लांत्रच्या भविष्यात 
नव्या संशोधनाची क्षेत्रे खुली होताना मला दिसत 
आहेत. मातसशास्त्राची नव्या पायावर उभारणी 
होईल. प्रत्येक मानसिक शक्तीची आणि कुवतीची 
आवश्यक प्राप्ती हळहळू टप्प्याटप्याने होते या 
पायावर, माणसाच्या आणि त्याच्या इतिहासाच्या 
जन्मकथेवर. प्रक्राय पडणार आहे. ” .... ट्यूव 
बेबीला जन्म देणारा आजचा आधनिक जीवशास्त्रज्ञ 
डाविनची भविष्यवाणी खरी ठरवीत आहे. 


आजही डाविनच्या सिद्धांताचा आशय प्रस्तुत 
आहे. पण त्याचा दृष्टिकोण इतका आणि इतक्या 
क्षेत्रात पाझरला आहे की, त्याची तत्कालीन 
स्फोटकता आपल्याला जाणबंत नाही. 


जीव, प्राणी व वनस्पती मौमितिक . शेणी 'पद्ध- 
तीने वाढतात. म्हणजे गुणाकार पद्धतीने वाढतात 
बेरीज पद्धतीने नाही. असे असले तरी कुठल्प़ाही 
जातीची संख्प़ा अमा1 वाढलेली दिसत नाही. संख्या 
साधारणपणे सारखी व मर्यादित राहते. याचा अर्थ 
अस्तित्वासाठी संघर्ष, झगडा हा होतच असणार. 
( लोक ) संख्येची वाढ मर्यादित ठेवणारी अशी 
कोणती तरी ठप्रवस्था असणार, शवती असणार ! 
ही शक्‍ती म्हणजे अन्न, पाणी इत्यादींसाठी प्राण्यांत 
एकमेक्रात चाललेली जीवघेणी स्पर्धा, या झग- 
ड्यात परिस्थितीशी जुळवून घेऊ. शकणारे वरचढ 
( 1128: ) तेवढेच टिकतात. दुर्बल, जुळवून घेऊ 
न दाकणारे विनाशाप्रत जातात, 


कुठल्याही एका जातीतील प्राण्यात वैविध्य दिसुन 
येते ( उदा. वाध, चित्त, मांजरे ) हे वैविध्य, हे 
फरक ( ४७॥191/1008 ) आनुवंशिक तर्‍हेने उच- 
लले जातात, जतन केले जातात. यांतील काही 
बदल विशिष्ट परिस्थितीत टिकून राहाण्यास उप- 
युक्‍त ठरतात. टिकून राहिलेले जीव हे बदल त्यांच्या 
बंशजांना नकळत देतात. बदल होता होता. शेवंटी 


नवभारत 


एप्रिळ, १९७९ 


बदललेले प्राणी मूळ वंशजांपेक्षा इतके वेगळे होतात 
को, ते नवीन जातीचे आहेत असे वाटू लागते. 
हा आहे. डाविनच्या 'ऑरिजिन ऑफ स्पीसीज 
मधील सिद्धान्त वा गाभा आणि विसाव्या शतका- 
तोल माणसाच्या स्वत:विषयीच्या कल्पनेचा अगंदी 
पहिला सांचा. । ऑरिजिंन ऑफ स्पीसीज ' मध्ये 
प्राण्यांच्या मूळस्वरूपाविषयी सामान्य सिद्धांत आहे. 
तो मानवाच्या विशिष्ट संदर्भात डाविनने विस्ताराने 
मांडंला आहे, त्याच्य़ा “ द्‌ डिसेंट ऑफ मॅन? 
(१८७१) या साडे नऊशे पानी अभ्यासपूर्ण प्रबंधात. 
माणसाने पूथ्वीवरील अस्तित्व जाणून घ्यायचे असेल, 
तर त्याचा इतर सेंद्रिय प्राण्यांबरोबरच विचार 
करावा लागतो, हे डिसेंटचे सुत्र आहे. माणसाचे 
प्रारंभीचे स्वरूप कधीच जाणता येणार नाही असे 
मानणाऱ्या तत्कालीन जीवशास्त्रज्ञांना डाविन खंडसा- 
वतो, “ हा. किवा तो'प्रश्‍न विज्ञानाने कधीच सुटणार 
नाही हे अगदी ठामपणे म्हणतात ज्ञान कमी असणारे. 
खूप ज्ञान असणारे असे कधीच म्हणत नाहीत. ” 
आपल्या नव्या आधुनिक युगातील माणसाचा 
विज्ञानावरील मोठा विश्वासच जण गा 
सामावला आहे. न कीड मुन 
कमी गुंतागुंतीची शरीररचना असणाऱ्या अध: - 
स्तरीय्र प्राण्यांपासुन माणूस निर्माण झाला आहे. 
माणूस आणि अध:स्तरीय्र प्राण्यांच्या गर्भाची वाढ 
विलक्षण सारखी दिसते. त्यांच्या शरीररचंनेत व 
पिडरचनेतही अनेक साम्ये दिसतात त्यावरून उत्क्रां- 
टा रोन मागंदर्शक ठरू शकतो, असे 
ते, चा गर्भ, कवटी, अवथव, आणि 
शरीराची चौकट, यांचे अगदी कुत्र्याशी देखील 
साम्य दिसते. 
माणसामाणसांत शारीरिक आणि मानसिक फरक 
दिसतात. जनावरांग्रमाणेच माणसांतहोी हे आनुवं- 
क्लिक असतात, तौत्र अस्तित्वकल्हात एखाद्या 


अवयवाची रचना बदलते व ००॥॥०18101 च्या 


तत्त्वानुसार इतर अवयवातही फरक पडत जातो. 


लंगिक निवडही अश्या बदलांना कारणीभूत ठरते. 
मानवातील किरकोळ शारीरिक बदल आणि प्रत्येक 
विकृती ( "१०81708117 ) यांची कारणे त्याच्या 


शरीरघटनेत आढळतात. सभोवतालच्या परिस्थि- 
तीत नव्हेत. 


नवे पाय-नवबा पाया 


माणूस आहे या उच्चपदावर हळूहळू येऊन 
पोहोचला आहे. असे होत असताना त्याचे वंश 
(179068 किंवा 8010-8100168 ) तिर्माण झाले 
आहेत. उदा. युरोपीयन आणि नोग्रो- हा सिद्धान्त 
डाविन मांडत असला तरी तो भावजूंन सांगतो 
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मानवाने त्याचे इतर प्राण्यांवरील श्रेष्ठत्व सिद्ध केले 
असावे, हे देखील खरे. | 

मानवाच्या बौद्धिक शक्‍ती स्फुट- कला व 
भाषेची स्फुट उपजत प्रेरणा ( 1118111101.) यातून 
निर्माण झाल्या. भाषेदा मेंदूच्या वाढीवर परिणाम 
झाला आहे; मानवाच्या सामाजिक. उपजत प्रेरणा 
आणि कोटुंबिक संबंध हे नैतिक गुणांचा पाय़ा 
आहेत, पण निसर्गनिवडीतूनच ते कमावले गेले 
आहेतः सामाजिक उपजत प्रेरणांचे सातत्य, माणूस 
एकमेकांची करीत असलेली प्रशंसा, निदा, मनो- 
शक्‍तींचा वापर व ठळक स्मृती यामुळे मानवात 
नैतिक भाव उत्पन्न होतो, तर स्वतःची कृत्ये आणि 
त्यांचे हेतू यांची योग्यायोग्यता तो विचारान्ती 
ठरवितो म्हणून तो नैतिक प्राणी ठरतो. नैतिक 
शक्‍ती बौद्धिक शक्‍तीपेक्षा वरचढ मानल्प्रा जातात, 
पण . नैतिक शक्‍तीतही बोद्धिक शक्तींचा ( उदा. 
स्मृती) सहभाग असतोच नैतिक सद्गुण आनुवंशिक 
होणे अशक्य नसावे. माणसाचा तिनैक स्वभाव 
प्रांमुख्पाने सहानु मूतीच्या भावनेतून निर्माण झाला 
आहे. . 

ईहवरावरील श्रद्धा हा प्राणी व माणूस यांतील 
कार मोठा फरक म्हणून सांगितला जातो, मात्र ही 
श्रद्धा उपजत किवा उपजततप्रेरणांतून निघालेली 
नाही. सवंव्यापी अध्यात्मिक शक्‍तींवरील विदववास 
ईइवरावरील श्रद्धेपेक्षा जास्त वैश्‍विक आहे. 

लंगिक निवडोने जीवजगतात फार महत्त्वाची 


भरमिका वठविठेली. आहे... त्यातूनच . समर्थ नर. 
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निर्माण झाला आहे. माद्यांसाठी नरांत होणारी 
स्पर्धा व संत्र्ष, आणि दुसऱ्या नर किवा मादोत 
आपल्याविषयी आकषण उत्पन्न करण्यासाठी होणारी 
स्पर्धा, या मूलभूत आहेत. लेंगिक निवडीतून प्राप्त 
झालेले गुण आनुवंशिकरीत्या टिकविले जातात. 
( लैंगिकनिवडीची डाविनने खूपच विस्तृत चर्चा 
केली आहे ). लैंगिक निवडीचे तत्त्व आणखी एका 
महत्त्वाच्या निष्कर्षाप्रत नेते. मज्जासंस्या उद्दीपक 
शरीरकाय नियंत्रित करते एवढेच नव्हे तर विविध 
अवयवांची जडणघडण आणि काही मानसिक गण 
यांच्यावरही प्रभाव पाडू हझकते, हा तो निष्कषे. 
उदा. धैयं, चिकाटी, सौंदर्यंबुद्धी, प्रेमभावना, शरी- 
राचा आकार, ही सारी मेंदूच्या वाढीवर व जडण- 
घडणीवर अवलंबून असतात. खरे म्हणजें विवाह 
करताना आपण शारीरिक व मानसिक शक्‍्तोंची 
स्थिती तपासून घेतली पाहिजे, पण तसे होत नाही. 
जो माणूस घोडी आणि कुत्री यांची पेडिग्रा जपतो 
तो विवाह करताना पैसा. वर्ग यांचा विचार करतो. 

माणसाला जास्त प्रगती करायची असेल, पुढे 
जायचे असेल तर त्याने उत्तरोत्तर तोत्न होत 
जाणार्‍या संघर्षाला तोंड हे दिलेच. पाहिजे. 
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हे ' दि ड्सिंट ऑक मॅन च्या प्रतिपादनाचे 
सार आहेः आज या तपशीलात नव्या संशोधनामळे 
काही फरक. जरूर झाले आहेत, परंतु डाविनने 
दाखवून दिडेली दिशा मात्र बदललेली नाही. 

आपण रानटी माक्रडवजा माणसांपासून उत्क्रांत 
झालो आहोत हे अनेक सज्जन समकालीनांता 
आवडणार नाही हे डाविन जाणून होता. त्यांना 
उद्देशून डाविनने त्याचा जंगली किनाऱ्यावरील 
फ्यूजिअन या रानटी जमातीचा अनुभव रंगवून 
सांगितला आहे. ते लोक मी पाहिळे आणि थक्क 
झालो. आपले पुर्वज असे काहीसे होते याचा मला 
साझ्तात्कार झाला, पूर्ण नग्न, केस वाढविलेली, . 
चटुधापट्ट॒ांनी रंगलेली, ती रानटी. माणसं भी. 


वू, 
कंधीही विसरणार नाही. आताच्या ढोंगी आणि क्रूर 
सभ्य गृहस्यांपेक्षा तज्ञा धाड्यी लहान माकडांचे 
वारस असणे किती)री चांगले अश्शी कोपरखळीही 
त्याने जाताजाता मारली आहे. 
सिद्धान्त समर्थपणे आणि विस्तृतपणे मांडल्यावर 
डाविनने काढळेले उद्गार विसावे शतक उलटल्या- 
वरही विसरले जाणार नाहीत. तो म्हणतो, 
५... छा) 18 ४०0१-10 11161]60 
फझाणाला 188. ९060600 110 06 
100४6116118 810 ९018711101 0 (॥]6 
80181 878:611- फ्रा] 811 116 629160 
0०ए७'85- ॥ 81] 81] ७९छा8 उ 18 
ए०्कऱ तीथि ० 110010]0 80810 
ण ॥18100ए1]ए गाषट्रांप.” 
कुठल्या तरी प्राचीन अध:ःस्तरीय॑ आणि नष्ट 
झालेल्या प्राणिजातीपासुन आजचा माणूस निर्माण 
झाला असावा, ही कल्पना लामाकने डाविनपूर्वीच 
मांडली होती ; परंतु डाविनने प्रदीघे संशोधनानंतर 
तिला 'झास्त्रींय सिढ्धान्ताचे स्वरूप दिले. हजारो 
पृष्ठांचे लिखाण करूत प्रचंड तपशील जगासमोर 
मांडला. निसगे संघर्ष, निसरगे-निवड, बदल, उत्क्रांती, 
इ, कल्पना, निःसंदिग्धपणे उत्क्रांतिवादाच्या मोठ्या 
सिद्धान्तात बसविल्या. तत्कालीन धमंवेत्त्यांची जहरी 
टीका त्याला सहन करावी लागली ; परंतु वॉलेस, 
हक्‍सली, लॅल, व्होग्ट, लुबॉक, व्युइनेर, रोल, हंकल 
या अनेक मान्यवर शास्त्रज्ञांनी त्याला पाठिबा 
दिला. गॅलिलिओच्या काळात जसा धर्ममातंड विरूद्ध 
खगोलशास्त्रज्ञ असा झगडा होऊन खगोलशास्त्रज्ञांचा 
विजय झाला तसाच एकोणिसाव्या शतकाच्या अखे- 
रीस धर्मवेत्त विरुद्ध जीवशास्त्रज्ञ असा झगडा होऊन 
जीवशास्त्रज्ञांचा विजय झाला. टॉमस हक्‍्सलीने 
तर माणसाचे माणूस म्हणून दिसुन येणारे प्रत्येक 
वैशिष्ट्य उच्चस्तरीय कपी ( एप्‌ ) जातीच्या माक. 
डातंही दिसुन येते आणि हे दोघेही कोणत्यातरी 
एकाच अधःस्तरीय नरवानरा ( 0॥॥13162 ) 
पासून उत्क्रांत झाळे असावेत हे नि!संदिग्धपणे मांडले. 
हक्‍टो रिअन वातांवरणात असलेल्या माणसासंबं- 
धीच्या रोमँटिक कल्पनांचा अज्ञा तर्‍हेने चक्काचरं 
झाला, माणूस देवदूत लसुन उच्च प्रकारचे मोकड 
आहे हे सत्ये माणसाने धै्रान त्वीकारलें पाहिजे, ह 


नँव भारत 


एप्रिल, १९७९. 


विचोर संमोंर आला. डाविनचा त्याच्या समकाली- 
नांवर व नंतरच्या पिढ्यांवर इनका प्रचंड व विस्तृत 
परिणाम आहे को. तो वर्णन करणे स्वतंत्र ग्रंथाचे 
काम आहे. माक्‍पंवाद, फाझीझम, व नात्झोवाद 
यांसारख्या राजकोप्र विचारप्रणाल्यांनीही डाविनचें 
विचार राबविले. त्यामुळे महायुद्धोतर काळात 
डाविनविषयी प्रतिक्रिया झःलीच. 8011४91 0! 
110 11681 ही घोषणा देणारे स्पेन्सर, डाविनचे 
(हे उद्गार खरे स्पेन्सरचे) “ तत्त्वज्ञान ” महाजन- 
सत्ता व हुकूमशाहीकडे नेणारे आहे म्हणून त्यांच्या 
शास्त्रीय विचारांची देखील अवहेलना केली गेली. 
परंतु गेल्या पंचवीस-तीस वर्षात उत्क्रांतिवादाला 
नवे उघाण आले आहे 

नव उत्क्रांतिवादाच्या वाटेने गेल्यास आपल्याला 
सम्यक्‌ जगत्‌-दरशनाकडे जाता येते. आकाशगंगांच्या 
जडणघडणीपासुन समाजांच्या जडणघडणीपर्यंत 
पाहाता येते. खगोलशास्त्र, पदार्थविज्ञान, रसायन- 
शास्त्रजीवक्षास्त्र, इतिहाम, भूगोल, मानववंशशास्त्र / 
समाजशास्त्र, तत्त्वज्ञान या सार्‍या विज्ञान्षाखांतून 
उत्क्रांतितत्त्व मार्गदर्शक ठरत असल्याचा अनुभव 
येतो. झ्ास्त्राशोस्त्रांतील जुन्या आखीव रेखोव सरं: 
हेही आज नष्ट होत आहेत आणि त्यांच्या मिला« 
कातून नव्या संयुक्‍त शास्त्रांच्या दिशा उघडत आहेत. 
या प्रक्रिपेत उत्क्तांतिवाद महत्वाची भूमिका वठवींत 


आाहे. 


छद शरीररचना आणि आनु 


वॅशिकता यांबद्दल खूपच नवीन ज्ञान आज प्राप्त 
झाले आहे. त्याचा आधार घेऊन दोब्झहान्स्की, 
येय १ राईट, स्टेविन्स, एन्स्ट॑ मायर, जॉजं 
ग्ेलाड सिमसन, ज्यूलिअन हक्‍सली हे नव-डाविन- 
 पुरस्कारीत आहेत. आनवंशिकतेचे व॑ आनु 
की शरीररचनेचे नियंत्रण करणाऱ्या जीन्स 
आहि. ने ज्ञान आता उपलब्ध झालें 

* डाविनच्या काळात ते अर्थातच नव्हते. रेडि 
एशंन आणि रासायनिक द्रव्ये वापरून जीवंशास्त्रेश 
भागुगक वसल खेडूत आणू प 
काय असते इव्यांचे रसायनशास्त्रदृष्ट्या स्वरू 

व याविषयीही संशोधन आता चालू जाहे. 
धये साऱ्याच « प्रजेचे ” सैद्धांतिक जेनेटिक्स 
डजाळप्यासाठी ओज रोनाल्ड फिशर, राईट यांच्या 


नवे पाय नवा पायां 


सोरख्य़ांनी दिलेली गणितीं सूत्रे मौजूद आहेत. 
ए७1181ला चे एवढे संशोधन होऊ शकेल हे खुद्द 
डाविनच्या स्वप्नातही नसेल. 

थोर जेनेसिस्ट दोब्झहान्स्की तर म्हणतो की 
माणूस आणि एप्‌ माकडे यांच्यातील फरक गुणा- 
त्मक नाहीच. तो केवळ संख्यात्मक आहे. अगदी 
मेंदुतील फरक सुद्धा. ' प्रोकॉन्न्सुल ' हा माणूस व 
एप्‌स यांचा आद्य गोत्रज, केनियातील व्हिक्‍्टो- 
रिया सरोवराकाठी त्याचे अवशेष १९३० मध्ये 
डॉ. लेकीला सापडले. ते २५ दशलक्ष वर्षापुर्वीच 
असावेत. भारतातील रामापिथेकस, इतालीतील 
कोलमन, द. भाफ्रिकेतील ऑस्ट्रालोपिथेकस यांचे 
अवदेषदेखील अतिप्राचीन आहेत. (अगदी डाविनला 
वाटल्याप्रमाणे.) जावा आणि पेकिंगमधील आदि- 
मानवाचे अवझ्षेष पाच लक्ष वर्षांपूर्वीचे असावेत. 
होमो इरेक्टस या नावाने ते ओळखले जातात. 
निअंडरथळ हा आदिमानव युरोप, आशिया व 
आफ्रिका येथे एक लाख वर्षांपूर्वी वावरत असावा. 
तो शिकार करीत असे. प्राण्यांची कातडी पांघरीत 
असे आणि मृतांना पुरीत असे. तीस-चाळीस हजार 
वर्षापूर्वी तो एकाएकी गायब झालेला दिसतो. आणि 
त्याची जागा होमो सॅपिन्सने ( बृद्धिवान्‌ आदि- 


मानवाने ) घेतलेली दिसते. हा सहा फूट उंचीचा. 


भटक्या, शिकारी, हत्यारे बाळगणारा, गुहांच्या 
भितीवर चित्रे काढणारा आदिमानव क्रो-मॅगनॉन 
मॅन म्हणून देखील ओळखला जातो. आशिया, 
आफ्रिका, युरोप व ऑस्ट्रेलिया येथे तो आढळतो. 
हे गेल्या तीस वर्षांत माणसाच्या उत्क्रांतीचा जो 
मोठा पुनर्शोध झाला त्यामुळे आपणास समजून आले 
आहे. १९४८ मध्ये प्रो. एडिंगर यांनी शारीरिक 
बदल आधी झाले व मग मेंदुतील उत्कांती ज्ञाली 
हे सिद्ध केले आहे. 

नव्या संशोधनानुसार वेगळया प्रकारचे श्रोणी 
( ?०1४18 ) असणारी एप्‌ माकडे जन्माला आली 
हा उत्क्रांतीतील सर्वात मोठा टप्पा. या बदलांमुळे 
त्यांना दोन पायांवर चालता येऊ लागले, नव्हे 
चालावेच लागले. त्याचा परिणाम म्हणून त्यांना 
हातात हत्यारे घेऊन हिंडता येऊ लागले. त्यामुळे 
झाडावरचा मूळचा शाकाहारी आदिमानव मांसाहारी 


बनला. हा बदल दशलक्ष वर्षांपूर्वी घडला असावा 
न. भा. ९ 


श्र 


- या शिकारी एप्समधील जास्त समथ होते 
तेवढेच टिकले व दहा हजार वर्षांपूर्वी ते शेतकरी 
बनले भटकंती संपवून स्थिर बनले. त्यांच्या भिन्न 
ठिकांणच्या वास्तव्यांमुळे, नव्या उत्परिवतंनां' 
( पप.81018 )मुळे, निसरगेनिवडीची प्रक्रिया 
चालू राहिल्यामुळ वंश निर्माण झाले आहेत. कॉँके- 
स्वाईड, नीग्रॉईड, मंगोळाईड, आणि ऑस्ट्रालॉईड 
हे चार प्रमुख वंश होत. पण होमो सॅपिन्सं या 
एकाच जातीच्या या साऱ्या शाखा 

हे सारे नवे संशोधन पाहिले म्हणजे डाविनच्या 
दूरदृष्टीची आपणास कल्पना येऊ शकते. अर्थात्‌ 
वंश पुढे टिकतील की नाहो याचो झ्ंकांच आहे ! 
५ मेल्टिंग पॉट ” म्हणून जिचे वणंन केले जाते त्यां 
भमेरिकेत भिन्न वंशांची माणसे आज एकत्र येत 
आहेत. एकमेकांशी विवाहबद्ध होत आहेत. 

जे बदल रह करता येणार नाहीत अश्या बदलांचा 
नैसर्गिक प्रवाह म्हणजे उत्क्रान्ती. संरचनेची चाढ, 
नाविन्य आणि वैविध्य यांना ही प्रक्रिया जन्मे देत 
राहाते. एका अर्थाने सारे वास्तव हीच उत्क्रांती: 
होय, असा अत्यंत व्यापक दृष्टिकोण आज 'निसर्य- 
शास्त्रज्ञ मांडतात. जीवशास्त्रीय वैश्विक आणि 
मानवी अश्या तीन प्रमुख अवस्थांत विभागून उत्कां. 
तीचा विचार करता येतो. वैशिविक उत्क्रांतीची 
अवस्था जीवशास्त्रीय ( जैविक ) उत्क्रांतीच्या 
नंधीची तर मानवी अवस्था तिच्यानंतरेची. प्रत्येक 
अवस्थेची स्वतःची अशी वैशिष्ट्ये, स्वतःची अज्ली 
पद्धती, वेग, स्वतःच्या अशा शक्‍यता, मर्यादा, आणि 
वरिणाम. एका अवस्थेचा अर्थातच्‌ दुसर्‍या अवस्थेवर 
परिणाम होऊ शकतो. 

वैदविक पातळीवर उत्क्रांती अनियत ( 18॥- 
तेग ) परस्परप्रक्रियेमुळे घडून येते. काही 
अंशी भौतिक आणि काही अंशी रासायनिक असे 
तिचे स्वरूप असते. स्थलकालाच्या दृष्टीने ही 
उत्क्रांती अतिप्रचंड, अतिभव्य असते. जैविक 
उत्क्रांतीत तीत प्रक्रिया असतात. पहिली प्रक्रिया 
वैविध्याकडे नेणारी. दुसरी सुधारणांकडे नेणार्री, 
पचनापासून अगदी साधारण शरीररचनेपर्यंतच्या 
सुधारणा. तिसऱ्या स्टॅसिजेनेसिरंस या प्रक्रियेत 
उत्क्रांत मर्यादा स्थिर पावतात. विशिष्ट जीवन 
अश्या मर्यादेपयंत ग्रेऊत पोहोचते कौ, पुढे उत्क्रांतीच 


७२ 


बंद.उदा. घोडे, बहिरी ससाण्याचे डोळे व नजर. 
जेविक उत्क्रांतीतील सर्वात महत्त्वाची घटना म्हणजे 
जाणीवेचा . उदय. - मानसिक उत्क्रांतीत तीनही 
जेविक प्रक्रिया चालू राहातात. क्लॅडोजेनेसिसमुळे 
सांस्कृतिक भिन्नता निर्माण होते व एकाच संस्कृ- 
तीतही वैविध्य निर्माण होते. अँनाजेनेसिसमुळे 
तांत्रिक, राजकीय, आथिक, शासकीय इ. क्षेत्रात 
सुधारणा घडतात, तर स्टॅसिजेनेसिस या प्रक्रिये- 
मुळे निर्जीव संस्था, रूढी, चालीरीती नष्ट पाव- 
तात. पण मानसिक ( मानवी ) उत्क्रांतीत आणखी 
एक' चोथी प्रक्रिया दृष्टोत्पत्तीस येते. ती म्हणजे 
कल्पना व तंत्रांचे व्यक्‍ती, समाज, संस्कृती व प्रदेश 
यांच्यात प्रसरण होते. वैविध्य नष्ट न होता उभ्या 
मानवी जमातीला एकता प्राप्त होते. स्वतःला जन्म 
देणार्‍या द्रव्याच्या नव्या शोधातून जैविक उत्क्रांती 
घडते, तर स्वतःलाच जन्म देणाऱ्या मनामुळे 
मानसिक ( मानवी ) उत्क्रांती घडून येते. 

अश्या तऱ्हेने अत्यंत व्यापक उत्क्रांतिवादी दृष्टि- 
कोणातून नवा आधुनिक माणूस विचार करू शकतो. 
यंत्रे, कलाकृती, शेक्षणिक पद्धती, शेतीची तंत्रे, धर्म, 
मूल्ये आणि ध्येये ह्या या दृष्टीने नैसगिक घटनाच 
होत. अगदी साम्राज्यांचे उदय आणि अस्तदेखील 
सांस्कृतिक उत्क्रांतीतील नैसगिक घटना. 


आज होत असलेल्या फॉसिल्सच्या अभ्यासा-. 


वरूनही डाविनचे विचार योग्य दिशेने नेणारे होते 
असे. जाणवते. जसे जसे जूने फॉसिल्स मिळतात त्से 
तसे ते.जास्त ढोबळ असल्याचे आढळते. आधुनिक 
गर्भविज्ञानाकडूनही पुरावे मिळत आहेत. कणा' 
असलेल्या मासे, कासवे, सालामंडर्स, कोंबड्या, 
सश, माणसे यांचे गर्भ अगदी प्राथमिक अवस्थेत 
सारखे. असतात. सुरुवातीच्या अवस्थांत सर्वांनाच 
कल्ले. ( टां]. 010008, आ8 ) आढळतात. 
यर्भविकासात सवे प्राणी ( झाडेसुद्धा ) त्यांच्या 
अग्रदी प्राचीन उत्क्रांतीसारख्याच अवस्थांतून 
जातात. कारण त्यांच्या वाढीची जडणघडण त्यांनी 
“समाईक पुर्वेजांकडून घेतली आहे. कणा असलेले 
दोन प्राणी जेवढे जास्त सारखे तेवढा त्यांचा 
ग्भविकास जास्त समांतर. 

केवळ रचनात्मक बाबतीत हे साधम्ये दिसते 
असेनाही, तर त्यांच्या केमिकल मेक्रअप बाबतीतही 


नवभारत 


एप्रिळ, १९७९ 


अशा प्रकारचे साधम्ये दिसून येते. नत्र वायवाल्मक- 
द्रव्य मासे अमोनिया म्हणून बाहेर टाकतात, तरे 
बेडूक मूत्ररूपाने बाहेर टाकतात. माझ्यासारख्या 
टॅडपोळ अवस्थेत बेडूक नको असलेली द्रव्ये 
अमोनियाच्या रूपात बाहेर टाकतो. त्याचे युरिआ 
म्हणून विसर्जन तो तरुण बेडूक म्हणून रूपांतरित 
झाल्यावरच. सवं प्राणी वांशिक भंगे ( 18०९018) 
न्यूक्लेईक अंसिड्स्‌ मधून जतन करतात व पुढील 
पिढ्यांना देतात. अमिबा, सूयफूळ आणि माणूस 
यांची वांशिक गुण जतन करण्याची धाटणी 
सारखीच आहे. 

डाविनने * भौगोलिक वाटणी ' वर देखील ख्‌प 
विचार केला होता. आजची झाडे आणि प्राणी यांच्या 
भौगोलिक वाटणीचे संशोधन डाघिनचे सिद्धान्त खरे 
ठरवीत आहे. हेवाई बेटावर बेडूक आढळत नाहीत 
तर आयलेंडमध्ये साप दिसून येत नाहीत. ऑस्ट्रे- 

ल्यात परवापरवापयंत ससे दिसून येत नव्हते. 
अगदी अलीकडे ते. नेण्यात आले. भिन्न प्रदेशांत 
भिन्न प्रकार उत्क्रांत झाले आणि त्यांची विभागणी 
पाणी पर्वत यांच्यामुळे मर्यादित झाली असा निष्कर्ष 
आज काढला जातो. आफ्रिकेतील पक्षी आणि 
सस्तनप्राणी अमेरिकेतील अश्या पक्ष्या-प्राण्यांपेक्षा 
वेगळे आहेत, * केट! कुटुंबाचे प्रतिनिधी भारत 
आणि आशियात वाघांच्या रूपात दिसतात तर 
दक्षिण अमेरिकेत प्यूमांच्या रुपात आढळतात. हाच 
प्रकार अफ्रिकेतील शहामृगाच्या, द० अमेरिकेतील 


सच्या व ऑस्ट्रेलियातील एमसच्या बा बतीत 


गल्या काही हजार वर्षात- विदेपतः 


२००-२५० वर्षात पद्धतशीर लागवड व 
करून माणसाने अनेक 


गेल्या 
पैदास 
खाण्यास योग्य अक्षया वनस्पती 

व 
प्राणी निर्माण केले आहेत त्यावरून डाविनच्या 


पाळीव * डोमेस्टिक ” निवडीबद्दलच्या कल्पना 
रस्त होत्या असे म्हणता येते 

दि डिसेंट ऑफ मॅन? 
सुचित करीत 
क्षेत्रातील उ्त्क्रां 


मधील अनेक भाग असे 
होतेच की डाविनचा जीवशास्त्रीय 


हती त कांतिवाद समाजशास्त्रीय वि'चारात- 
दशक ठरण्यासारखा आहे. उत्क्रांतिवाद 
आणण्याचे काम हेट स्पेन्सरने 


समाजशात्रीय क्षेत्रात 


नवे पाय 'नवा पाया 


याचाही उंत्क्रांतिवादाच्या वाढीस उपयोगच झाला. 
उत्क्रांतीची प्रगतीशी सांगड तंर अनेक समार्जचित- 
कांनी घातलेली दिसते. एल्‌. एच्‌. मॉर्गन, बाखहोफेन, 
ए. सी. हाल्डेन, एंगेल्स, हॉबहाऊस, मरडॉक, हें 
त्यांतील काही अग्रगण्य. शिकार करणे, पशुपालन, 
(पॅस्टोरॅलिझम) आणि शास्त्रशुद्ध शेती या अवस्थांतून 
समाजांची उत्क्रांती घडली आहे; तर स्वैराचार, 
समूहविवाह, मातू-सत्ताक कुटुंबे, पितृसत्ताक कुटुंबे व 
पती-पत्नींची सारखी सत्ता असणारी छोटी छोटी 
विभक्त कुटुंबे यांतून कुटुंबसंस्थेची उत्क्रांती घडलेली 
आहे. प्रगती साधलेली आहे. धर्मविचाराच्या क्षेत्रात 
तर अँनिमिझम ( टोटेमिझम ), अनेकदैवतवाद व 
शेवटी एकेइवरवाद या उत्क्रांतीच्या अवस्था जवळ 


जवळ सर्वमान्य झाल्या आहेत. आथिक क्षेत्रात प्राथ- 
मिक रानटी समाजसत्तावाद, कोटुंबिक खाजगी 
मालमत्ता, आणि राज्याची मालमत्ता अशी उत्क्रांती 
घडते असे सांगितले जाते. अनेक मानववंशशास्त्रज्ञां- 
नीही उत्क्रांतितत्त्व पुनरुज्जीवित केलें आहे उदा. 
त्यांनी असे दाखवून दिळे आहे की, शिकार आणि 
संचय करणे हे गुरांचे कळप पाळणे आणि शेती करणे 
यापेक्षां अंगोदरचे आहे, पाषाणयुग हे पृथ्वीवरील 
सर्व देशांत धातुयुगाच्या अगोदरचे आहे आणि कोठेही 
राजकीय संघटन हे सामाजिक संघटनानंतरच घड- 
लेले दिसुन येते. 
मॅकआयव्हर सारखे विद्वान्‌ उत्क्रांतीचा प्राण 
भिन्नीभवनात ( तें1010111911011 ) आहे असे 
सांगतात. एलू. टी. हॉबहाऊससारखा अभ्यासक 
समाज उत्क्रांत होत होत, प्रगती करत करत प्रमाण, 
कार्यक्षमता, स्वातंत्र्य व परस्परपूरकता या ध्येयांकडे 
वाटचाल करतो असा सिद्धान्त मांडतो तर अरविंद 
घोंषांसारखे तत्त्वचितक आध्यात्मिक उत्क्रांतीचे 
रहस्य उलगडू पाहात आहेत. 
सामाजिक प्रश्‍नांचा विचार उत्क्रांतिवादाच्या 
दृष्टिकोणातून करण्याचा शाहाणा मोह कोणालाही 
होतो; पणया संदर्भांत एस्‌. एफु. नाडल या समाज 
शास्त्रज्ञाने केलेले मामिक व ' सुंदर " भाष्य सदैव 
लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. तो म्हणतो, “ प्रत्यक्ष 
पहाणीतील अनुभवांतून निर्माण होणाऱ्या प्रश्‍नांची 
उत्तरे उत्क्रांतिवाद देऊ शकत नसेल हे खरे असले 
तरी तत्त्वज्ञानीय संद्सदुविवेकबुद्धीला तो पटतोच 
उत्क्रांतीचे उपनियम कदाचित्‌ इतकेसे उप- 


हे... 


युक्‍त ठरत नसंतील पणं उत्क्रांती आहे हे सत्य भाप- 
णास स्वीकारावेच लागते. ” ९ ु 


सांस्कृतिक विचारांच्या क्षेत्रात तर उत्क्नांति- 
वादाचे अधिराज्यच आहे असे म्हणावे लागते. बहु- 
तेक शास्त्रज्ञांचा हा विश्वास आहे की मानवाची 
उत्क्रांती ही सतत चालू .राहील, तिचे स्वरूप मांत्र 
सांगता येणे अवघड आहे. मेंदूचा आकार दिवसें- 
दिवस. वाढत जाईल व शरीराचे महत्त्व कमीकमी 
होत जाईल, असा अंदाज काहीजण व्यक्‍त करतात. 
काहींना पुढील मानवी जग यंत्रांचे पुणे वचेस्व अस- 
लेले असेल असे वाटते. 

गेल्या पन्नास हजार वर्षात माणसाच्या मानसिक 
शक्‍तीत फारसा फरक पडलेला नाही. आंणि त्याची 
जैविक उत्क्रांती पूण होऊन आता यापुढे फक्‍त 
सांस्कूनिक उत्क्रांती होणार आहे असा सांस्कृतिक 
उत्क्रांतिडादाचा प्रमुख सिद्धान्त आहे. ३० दशलक्ष 
वर्षांपुर्वी आदिमानवाचा मेंदू ३०० ते ४०० धेंन 
सेंटीमीटर्स होता. पुढील २९ दशलक्ष वर्षात तो जवळ 
जवळ दुप्पट झाला. तर नंतरच्या पाच लक्ष वर्षांत 
तो १४०० ते १७०० घनसेंटीमीटस झालां. या 
वाढीतील मेंदूच्या पुढील भागातील कालिक लोब्जची 
वाढ हो सांस्कृतिक उत्क्रांतीला कारणीभत ठरली 
आहे. या वाढीमुळे मानव भविष्यकाळाचा विचार 
करू शकतो: योजना आखू शकतो. परंपरा निर्माण 
करून ज्ञानही जतन करू शकतो. उत्क्रांतीची सांस्कू- 
तिक परिमिती ती होच. 

माणसाचे भवितव्य आता सांस्कृतिक उत्क्रांतीमुळे 
परिस्थितीच्या हातात उरलेले नाही. माणूस आता 
त्याला मानवेल अश्या तर्‍हेने परिस्थितीच घडव, 
बदलू शकतो. थोडक्यात डाविनचे निसर्ग-निवडीचे 
तत्त्व आता हाकलून लावले जात आहे. निसगे-निवड 
हे संगती लावणारे तत्त्व आहे खरे पण ते आंघळे- 
पणाने (? ) कार्ये करते. शारीरिक यंत्रणा जास्त 
सुधारित झाली म्हणजे निसर्गाला पुरे. पण सांस्कु- 
तिक उत्क्रांतीतील मानसिक-निवड हे सुव्यवस्थापन 
निर्माण करते. ते माणसाला मागून पुढे ढकलत नाही 
तर पुढून पुढेच खेचते. कुठली मूलतत्त्वे, गुणधर्म 
परंपरेत समाविष्ट करून घ्यायचे, कुठले टाकन 
द्यायचे हे जीन्स थोडेच ठरविणार ? ते मानवाचे मने 
ठरविणार. मानसिक उत्क्रांतीत, सांस्कृतिक उत्क्रांतीत 
मनच बदलते. परिस्थितीनुसार, झञानप्राप्तीनुसारे 


प्सड 


“नवी!ज्येये; म्ाज्या,' झाकांक्षा, माणसासमोर ठेवण्याचे 
कार्ये मानसिक निवड्चं करते; _.. , .. . 
४; सांस्कृतिक उत्कोंतीच्या दृष्टिकोणात' फार मोठा 
"उओज्ञावांद” देडलेला “आहेः “ ४७1. (1018४ 0 
उ्लहल्याहत शल छिशदोष्ट छल कुशतेठ 8६ 
मळ पाहन हाहा. किठपेट्ी) जार्गा ाण्प७ट्टा 
पिडा ठत. । हह प्रलाड. 1०. शाह संगर 


वित ए ळ शाह ठाटषणाल ल्या 90त - 


गँणाहर्जकषिता 501: तड ७७७७5१ 8. 78शा 
पाडत 0 तझया ७वेश क0०पष१्टापका]र 
७५०९१ विळा प्ा8४, ष्टांए७ वताच 106 
ककि छा पोरा, तरत उ वा 
शकांत $चित्या&? या. डाविनच्या 'उद्गारांची 
- भ्राठवणे क्ररून देणाया. समर्थ आशावाद.” :: 
प”. पण:हे लक्षातःठेवले.  पाहिजे,क्ी,: हा ओशःवाद 
:भांबरडा <फिंवा :ओोळसट नाहीः -जे,होते तें बर्‍्या- 
'साठीव: होते.अज्ञी समजूत त्याच्या पाठीशी नाही. 


!त्तो-विज्ञानीपिण्ठिता प्रयृत्तांचा पाठपुरावा :करणांरा 
:भाजावाद' आहे. फ्मूचरॉलजी. सारखी. नवी. विज्ञान- 
:झाख£ः:निर्माणे करीत 'असलेला.झाशावोाद आहे. . 
"7. बाताबरणाचे अदूषण, -नैसगिक संपत्तीची वारेमाप 
उधळण) लोकसंख्येची 'मयानक' वाढ' यांसारखे प्रश्‍न 
उओज ऑपणांस' भेडसावत आहेत. उत्क्रांतिवादावर 
*विवॉस असणारे अनेक 'फ्थूचराँलजीस्ट या प्रश्‍नांवर 
कोडा. म्हणून “ नियेत्रित'.. उंत्क्नांतींभ्ची कल्पंना 
मांडीत आहेत. अचूक माहिती एकत्रित 'करणे, 
:स्पेषॉलिस्टांना एकतितः आणून. त्यांच्यात. सुसं दाद 
निर्माण करणे, * संपूर्ण वास्तवाचा “विचार करणाऱ्या 
झकादम्या प्रस्थापित :क'रणे, पज्ञास वर्षांनी काय 
.घडेळ, पांभर: दोनशे वर्षांनी. आपल्या अडचणी काय 
-भसूतीळयाचा वैज्ञानिक वेंधं घेणे, अयज्ञस्वी क्रांत्यांनी 
"उत्क्रांती, साधणे, - अद्यासारख्या गोष्टी आजचे 
:दत्क्रांतिवादी करू पाहात आहेत., . : -.: ., 
». विसाव्या.“दवतकात जी. आधुनिकता आणि. जो 
:आधुनिक मं.नव तिर्माण झोला आहे त्याला डाविनने 
खूपच काही' दिले आहे. हा आधुनिक -मानव 
€डझवरपु् ' राहिलेला. नसून * निसुगेयुन्न ' झालेला 
आहे. याचे. प्रमुख श्रेय डाविनकडेच. जाते. मात्र 
झामिक प्रेरणांवर सरसकट हल्ला चढवावा असे 
'डापिनने त्याला कधीच सांगितले नाही की स्वतःही 
अुसे कधी, केळे, नाही. “ माझे ईवरशास्त्र म्हणजे 


नवभारत 


एप्रिळ, १९७९ 


' नुसता घोटाळा आहे. . विश्‍वाकडे. नुसत्या अंध 


-.अपेघाताचा परिणाम म्हणून मी पाहू शकत नाही. 


, तसेच तपझ्लील पाहिला .असता त्यामागे काही सूत्र, 
"दय़ाघनसुत्ररचना असावी यालाही पुरावा. दिसत 
“नाही “ हीच ..त्याची अखेरपर्यंत म्हणजे १८७० 
, पर्यंत भूमिका होती.- स्वतःला तो .:* संश्रयवादी 
(अँग्नॉस्टिक ): म्हणवून घेत असे » $ 

' संघष ' या . कल्पनेला डाविनने. फार मोठी 
प्रतिष्ठा प्राप्त करून दिली. प्रगती हवी असेलं; तर 
' उत्कतांती हवी आणि उत्क्रांतीचा मागे -संघर्षांतून च 
जातो हे संत्य त्यानें आधुनिक मनावर विबविले. 
त्यामुळे यां. युगातील मानवं संघर्षोन्मुख झाला. 
भाक्संने तर डाविनच्या “ भस्तित्वाच्या झगड्याला ' 
बर्गेसंघर्षाचे असे काढी . वळण' दिले को, त्यातून 
“नवा इतिहासच उभा राहिला... __. 
. -. डाविनने. आधुनिक माणसाला भविष्याकडे 
आहेने पाहायला शिकविते. आदशं हे भूतकाळात 
-नसुत उत्क्रांतीच्या वाटेंवर- पुढे येणाऱ्या भविष्य- 
काळात आहेत. हा विदवास्‌ त्याते..दिला. . भविष्य- 
-काळातील मानव जास्त परिपुर्णतेकडे गेलेला असेल 
,भसा दिलासा त्याच्या सिद्धान्तातृूनच .मिळत. होता. 
उत्क्रांतीच्या. प्रवाहात जे नंतर येते ते नवे असते 
आणि जास्त उत्क्रांत असते, अर्थातच्‌ जास्त 
सुधारित व प्रगत असते. त्यामुळे त्याचा स्वीकार 
करण्यातच हल्यील आहे, , हे मनोवळण भाधुनिके 
माणसाळा डाविनमुळेच मिळाले. आणि -हे मतो. 
वळणच ' जुने ते सोने ' ही श्रद्धा जाऊन “नवे ते 
सोने ' ही. श्रद्धा येण्यास उपयुक्त ठरले, ः 
_* अखंड संशोधन, गवसलेले सत्य स्वरूपात नम्रपणे 
परंतु निर्भयपणे मांडण्याची तयारी, सतत प्रयोग 
करीत राहाण्याची जिहू आणि सार्‍या मानवजातीच्या 
हिताची निस्सीम कळकळ यांनी तेज:पृंज झालेले 
डाविनचे स्वतःचे जीवन तर विसाव्या शतकातील 
अनेक शास्त्रज्ञांना आणि अभ्यासकांना नेद्दमीच 
प्रेरणा देत आले आहे. 

. डाविनसाहेबांनी माणसाला त्याचे पूवंज माकड 
होते हे सांगितले, हे. जितके खरे तितकेच त्यांनी 
त्याला उत्क्रांतीच्या अनन्य-साधारण नव्या टप्प्यावर 
उभे केले हेही खरे. नवा आधुनिक माणूस त्यांचा 
%णी माहे ! 
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अथ-परीक्षण 


* ५झनौपच्चारिक शिक्षण: श्री. जं. पां. नाईकं [ अनुवांदर्के- श्री. वि स. वाळिंबे 


य 


--'अरकाशक- चित्रा नाईक, संचालक; इंडियन इन्स्टिट्यूट ऑफ. एज्युकेशन, पुणे-४; प्रथंमावृत्ती १९७८: 


. पु. १९८;/किंमंत १० रुपये. - 


- झाळा, महाविद्यालये इत्यादींमधून मिळणाऱ्या 
भौपचारिक शिक्षणाच्या मर्यादा. आता स्पष्ट झाल्या 
-असल्यामुळे आणि 'अद्या भपचारिक. शिक्षण-पद्धती- 


हृल्ळी जगात : बहुतेक. सवंत्रच: शिक्षणतज्ज्ञांचे लक्ष 
अनौप्रचारिक शिक्षणाच्या उपयुकक्‍्ततेकडे वळले आहे. 
या अनौपचारिक शिक्षणाचे स्वरूप, प्रयोजन, व्याप्ती, 
लाभ, मर्यादा इ. पैलू स्पष्ट करणारे'प्रस्तुत, पुस्तक 
भारतीय:- शिक्षणपद्धतीविषयी- .एक नवी, “सर्वकष, 
वास्तव. व व्यववहारोन्मुख दृष्टी देऊन ,जांते, यात 
मुळीच, संशय नाही. उदा. “ प्रत्येक व्यक्‍तीला झायु- 
ष्य़भर-विद्यार्थी राहणे शक्य आहे, तज्ली-आवद्यक- 
ताही. आहे आणि आपल्याजवळचे ज्ञान नि: कोदाल्य 
ज्यांना ग्रहण करण्याची इच्छा-आहे त्यांना ते. देण्याची 
संधी -मिळाली पाहिंजे हे अनौपचरिक शिक्षणाचे 
तस्त्रज्ञान आहे. त्यामुळे.अनोपच्यऱिक शिक्षण, :शिकत 
राहणारा समाज निर्माण करीत असते... ( पू:-७०) 
यांसारख्या वाक्‍्यांवरून लेखकाची दृष्टी स्पष्ट होते. 
विदलेषण, .वर्गीकरण,... पर्यायी, मतांचा ऊहापोह, 
संख्याशास्त्रीय पुरावे, तर्काधिष्ठित निष्कषं, समतोल 
वृत्ती, विधायक. दृष्टिकोण इ. वैशिष्ट्यांमुळे या 

पुस्तकातीळ विवेचन साधार, झास्त्रीय त्र सांगोपांग 
झाले. आहे. अनुभवांची समृद्धी, चिंतनाचे मूलगा- 
मित्व आणि विचारांची सुस्पष्टता यांमुळे लेखन 
आपोआपच सुसूत्र.,व मुद्देसुव झाले आहे. परंतु. द्दी 
वैशिष्टये असूनही एखादा ग्रंथ शुष्क होऊ शकतो 
हा ग्रंथ मात्र तसा झालेला नाही. कारण, जिवंत- 
पणा निर्माण करणारी अशी काही खास. वेशिष्व्ये 
त्यात नाहेत. सामाजिक -जाणीव, गरीब व वंचित 
जोकांच्या-डत्यानांचरी तळमळ, श्रेष्ठ मूल्यांवर आधा- 


रलेल्या एका स्वस्थ, समर्थ, स्वावलंबी व' सुसंस्कृत 


- व अक्षा समाजाच्या निसितीचा ध्यास अणि पुस्तकी 
“ पांडित्यापेक्षा' सिद्धांतांच्या कार्यवाहीचा आग्रह ही 
मधील अनेक--दोष तीव्रतेने . जाणवू. लागल्यामुळे, 
: आणि झ्ारीरिक् कष्टांची क्रासे करणाऱ्यांना समान 
" दर्जा देणारी -आणि.'वेतनश्रेणी, दुरुस्त करणाऱी 


बौद्धि क 


नवी. , मूल्यपद्धती आपण स्वीकारली: पाहिजे 
त्याचप्रमाणे. सर्वांना. --केवळ उच्चभ्रू वर्यालाच नळे, 
तर साऱ्या जनतेला -:शिक्षण दिले -पाहिजे. हे 


: उद्दिष्ट साध्य करणाऱ्या. कार्यकंमात. अनौपचारिक 
. शिक्षण , महत्वाची.  क्रामगिरी . बजावू. . शकेळू 
-[पू..३७)? किंवा, .'' विक्षेषत: गरीब आणि वंतित 


वर्गांना शिक्षित आणि संघटित-करणे हा-या सागरचा 
मुख्य उद्देश-आहे. कारण त्यायोरेच हे वरगे स्वतःला 
.मुक्त्त करून आपले जीवनमान सुधारू शकतोल. आणि 
समान.नि न्याय ससाजव्यवस्था निर्माण करणाऱ्या 
,आपल्या कार्यात साहाय्यभूत होऊ. शकतील. 
यांसारख्या वाक्यांतुत -केखकाची -सांमाजिक जाणीव 
स्पष्ट झालेली आहे. क क. 

. डॉ. झाकीर हुसेत. यांच्या. स्मृत्यथ॑ दिलेल्या 
व्याख्यानातील काही कल्पनांचा विस्तार करून 
श्री. नाईक यांनी ' सम परस्पेक्टिव्हजू ऑन नॉन- 
फॉर्मल एज्यूकेशन ' हे इंग्रजी पुस्तक लिहिले होते. 
श्री. वि. स. वोळिवे यांनी केलेला त्याचा भराठी 
अनुवाद म्हणजे प्रस्तुत पुस्तक होय. तीन प्रकरणे 
आणि चार परिशिष्टे यांमध्ये ते दिभांगळें आहे. 
* काही प्रांथमिक प्रेत ' थां पहिल्या प्रकरणांत 
सहज दिक्षण, अनौपचारिक शिक्षंण आणिं औंध. 
चारिक शिक्षण यांचे स्वखूप स्पष्ट केळे असूने 
अनौपचारिक शिक्षण म्हणजे काय, त्यांची भारता- 
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तील ऐतिहासिक पाइवेभूमी, त्याच्याविषयी सध्या 
जगभर केला जाणारा विचार इ. प्रश्‍नांची चर्चा 
केलेली आहे. “ संकल्पना, पद्धती आणि दर्जा * या 
दुसऱ्या प्रकरणात प्रारंभी औपचारिक व अनोप- 
चारिक शिक्षणांतील भेद स्पष्ट केला आहे त्यानंतर 
झाळामुक्‍त . समाज, अनौपचारिक शिक्षण आणि 


कार्यानुभव, अनौपचारिक शिक्षण आणि विकास इ. . 


विषयांची चर्चा आहे. ' कार्यक्रम, संघटना आणि 
कार्यवाही ' हे तिसरे प्रकरण आहे. औपचारिक 
शिक्षणपद्धतीची व्याप्ती वाढविणे, अनौपचारिक 
शिक्षणाच्या परंपरागत कार्यक्रमांचे आधुनिकीकरण, 
अनौपचारिक शिक्षणाच्या आधुनिक कायंक्रमांचा 
विकास, विशिष्ट गटातील लोकांसाठी अनौपचारिक 
' शिक्षणाचे कार्यक्रम इ. मुद्द्यांची या प्रकरणात चर्चा 
आहे. शेवटी, ' शिक्षणक्रमातील राजकारणविषयक 
आशय, 'शालेयपूर्व मुलांसाठी अनोपचारिक शिक्षण, 
- * हेतुनिष्ठ प्राथमिक शाळा ' आणि 'झाळेत न 
: गेलेल्या युवकांसाठी अनौपचारिक शिक्षण', ही चार 
परिशिष्टे जोडलेली आहेत. 
एकंदरीत, विषयाचे सम्यक आकलन झालेल्या 
- एका तज्ज्ञ व्यक्‍तीने ते आकलन या पुस्तकात समर्थ- 
पणे शब्दबद्ध केलेले असल्यामुळे, हे पुस्तक उद्‌्बो- 
धक झालेले आहे. लेखकाने अल्या ग्रंथांतून एरव्ही 
आढळणारा स्वप्नाळूपणा टाळलेला आहे. झटपट यश 
येणार नाही, याची त्याला जाणीव आहे. वाटेतील 
खाचखळग्यांकडे त्याने डोळेझाक केलेली नाही. 
तरीही तो आशावादी आहे. ( आणि तसे असलेही 
पाहिजे ! ) परंतु शिक्षणक्षेत्रातील सध्याच्या प्रचंड 
अव्यवस्थेकडे पाहता लेखकाची जागरूक व्यवहायं- 
ताही मृगजळासारखी वाटल्याखेरीज रहात नाही ! 


-आ. ह. साळुंखे 


'क्रग्वेदलंहिताकार आणि फादर एस्तेलर' ः 
छेखक डॉक्टर मधुकर अनंत मेहेंदळे, कौशिक 
व्याख्यानमाला क्रमांक १८, प्रकाशक-- शिक्षण 
प्रसारक मंडळी पुणे ३०; १९७६; पृ. १६ 
११४; मूल्य ८ रुपये. 


नवभारत 


एप्रिळ, १९७९ 


सतराव्या शतकात ईस्ट इंडिया कंपनीच्या द्वारे 
ब्रिटिशांनी भारतात व्यापाराच्या निमित्ताने प्रवेश 
केला आणि हलके हलके सर्वे . भारतावर वर्चस्व 
स्थापित करून एकोणिसाव्या शतकात भारताचे 
राज्य ब्रिटिश राणीच्या हवाली केले. ईस्ट इंडिया 
कंपनीच्या अधिकारी वर्गात भारत॑आणि भारतीय 
विद्या यासंबंधी जिज्ञासा बाळगणारे अनेक विद्वान्‌ 
होते. त्यानी येथील विविध भाषांतील साहित्याचा, 
संस्कृतीचा आणि इतिहासाचा साक्षेपाने अभ्यास 
सुरु केला. त्यांच्या द्वारा येथील प्राचीन संस्कृत 
ग्रंथभांडार युरोपातील विद्वानांना खुले झाले. या 
विद्वानांनी वेदादी प्राचीन संस्कृत ग्रंथांचा चिकित्सा - 
पूर्ण अभ्यास करून भारतीय विद्येचे यथार्थ खूप 
नव्याने प्रकाशात आणण्याचे प्रयास केले, एवढेच 
नव्हे तर जंगातील प्रांचीन भाषांशी संस्कृत भाषेचा 
असलेला संबंध सिद्ध करून नवीन भाषाविज्ञानाच्या 
साहाय्याने जगोच्या सर्वांगीण इतिहासात एक नवे 
दालन उघडले. 

पाश्‍चात्य संस्कृत विद्वानांना एकोणीसाव्या 
शतकात क्र्ग्वेदाचा परिचय होताच त्यांनी त्याचा 
चिकित्सापुवेक अभ्यास करावा हे स्वाभाविकच 
होते. कूग्वेदातील सुक्तांचे क्रषि-कवि आणि त्या 
सुक्‍तांचा संकलनकार यांच्यामध्ये बराच मोठा काळ 
गेला असला पाहिजे, आणि या कालावधीत भाषेच्या 
स्वरूपात जे फरक झाले त्यांच्या प्रभावामुळे 
मूळ रचलेल्या सुक्‍तांत उच्चारात्मक फरक झाले 
असावेत असा कयास त्यांनी बांधला. या 
अभ्यासकामध्ये डॉ. ओल्डेनबर्ग हे प्रमुख होते. 
जुन्या संस्कृत भाषेत लिहिलेल्या क्रंग्वेदीय सुक्‍तांचे 
अर्थज्ञान संपादन करण्याच्या कामी जसंजसे विद्वा- 
नांना यश मिळत गेले तसतसे विद्यमात क्रक्‍्सं- 
हितेच्या परंपरागत स्वरूपात बदल सुचविण्याची 
त्यांची प्रवृत्ती कमी होऊ लागली, 

परंतु मुंबईच्या सेंट क्षेवियसं कॉलेजमधील संस्कृ- 
तचे प्राध्यापक डॉ. एस्तेळर यांच्या मते क्रूषींनी 
रचलेले मंत्र ज्या मौखिक परंपरेने जतन केले, त्या 
परंपरेत सध्या प्रचलित असलेला पाठ पक्का होण्या- 
पूर्वीच्या काळात संहिताकारांनी केवळ उच्चा रात्मक 
बदल केले एवढेच नव्हे तर मंत्रांतील पदांची खूपे 
बदलली, शब्द बदलले किंवा नवे. घातले आणिं 


प्रंथ परीक्षण 


शब्दांची आणि पादांची आनुपूर्वीही बदलली.. अशा 
प्रकारे स्वत: बसविलेल्या कसोटीच्या आधारे क्रषींचा 
मूळ मंत्रपाठ शोधण्याचा उपक्रम फादर एस्तेलर 
यांती केला, आणि आपल्या प्रयत्नांचा परिपाक 
म्हणून गेल्या पंचवीस वर्षांत अनेक लेख. तनियत- 
कालिके, अभिनन्दन ग्रंथ इत्यादींमध्ये प्रसिद्ध केले. 
अशा प्रकारे संस्कृत वाड्मयातला पायाभूत ग्रंथ जो 
क्रग्वेद, त्याचे स्वरूप स्वतःच्या कल्पनेप्रमाणे बदलून 
टाकण्याचा क्रांतिकारी उपक्रम फादर एस्तेलर यांनी 
सातत्याने चालविला, त्यांनी मूळचे म्हणून ठरविलेले 
मंत्रपाठ वैदिक भाषाविज्ञानाच्या भूमिकेवरून तपासून 
सत्य शोधणे आवश्यक होते. त्यांच्या संशोधनाच्वा 
दिशेला पाठिंबा देणारा कोणी विद्वान उभा राहिला 
नाही; तसेच तिच्यासंबंधी नापसंतीचा स्पष्ट 
उच्चारही कोणी केला नाही. अश्या स्थितीत फादर 
एस्तेळर यांच्या संशोधनाचे समीक्षण करण्याची 
कामगिरी डॉ. मेहेंदळे यांनी स्वीकारली. क्रग्वेद 
आणि वैदिक भाषाविज्ञान या विषयांच्या दीघं- 
कालीन परिश्ीलनामुळे डॉ. मेहेंदळे यांना असे 
समीक्षण करण्याचा अधिकार स्वाभाविकच प्राप्त 
झाला आहे. फादर एस्तेलर यांच्या संशोधनाचा 
परामश डॉ. मेहेंदळे यांनी प्रथमतः सन १९७४ 
मध्ये कुरुक्षेत्र येथे झालेल्या अखिल भारतीय प्राच्य- 
विद्या परिषदेच्या सत्ताविसाव्या. आधिवेशनात वेद- 
विभागाच्या अध्यक्षीय. इंग्रजी भाषणात घेतला. या 
विषयाचा थोडा अधिक विस्तार करून सन १९७५ 
च्य़ा एप्रिळ महिन्यात शिक्षण प्रसारक मंडळीच्या 
विद्यमाने पुणे येथे सर परशुरामभाऊ महाविद्यालयात 
अठरावी कौशिक व्याख्यानमाला त्यांनी गुंफिली. 
सदर व्याख्याने पुस्तिकेच्या ख्पाने प्रकाशित कर- 
ण्यांत आली आहेत. 

एकूण चार व्याख्यानांपैकी पहिल्या व्याख्यानात 
डॉ. मेहेंदळे यांनी फादर एस्तेलर यांची भूमिका 
विशद केली आहे. आणि तिचे सामान्य समीक्षण 
केले आहे. फादर एस्तेलर संहिताकारावर असा 
आंरोप करतात की अभिनिहित किवा क्षेप्र संधी 
क्रूषीने. केला नसताना संहिताकाराने छंदोदोष पत्क- 
रूनही तो केला आहे एवढेच नव्हे तर छंदोदृष्ट्या 
निर्दोष असलेल्या मंत्रातही त्याने संधीमध्ये हस्तक्षेप 
क्रेला' आहे. अभिनिहिंत संधीसंबंधी. डॉ. ओल्डेनबेगं 


छि 


यांनी केलेल्या पहाणीकडे डॉ. मेहेंदळे यांनी अंगली- 
निदेश केला आहे आणि असे दाखवून दिले आहे की 
मंत्रकर्त्या क्रषीने छंदाचा विचार करून संधीसंबंधी जे 
धोरण आखले त्यात संहिताकाराने प्राय: बदल केला 
नाही ; मंत्रपाठ ज्या परंपरेने आला त्याच परंपरेने 
पुढे चालविण्याचे त्याचे धोरण आहे. छंदोविषयक' 
दोष असेल तर तो मंत्रकाराचा आहे, संहिताकाराचा 
नाही, यास्काचार्यांनी आपल्या निरुकक्‍्तात (१-२०) 
निर्देशिलेले वेदाध्परयनपरंपरेचे स्वरूप सांगन डॉ. 
मेहेंदळे यांनी असे दाखवून दिले आहे की नियतानु- 
पूव्येता आणि नियतवाचोयुक्तिता हे श्रुतीचे विक्षेष 
लक्षात घेता कोणत्याही अवस्थेत मूळ मंत्रात बुद्धि- 
पुरस्सर फरक करण्यात आलेले असणे मुळीच संभ- 
वनीय नाही. उच्चारविषयक काही बदल क'रावयाचे 
तर ब्राह्मणकालानंतर वेैयाकरणांना. आपले नियम 
लावून ते करता आले असते. परंतु पावित्र्याच्या 
भावनेशी निगडित असलेल्या मंत्रांना हात लावणे 
त्यांना अशक्य होते. 


दुसर्‍या व्याख्यानात डॉ. मेहेंदळे यांनी फादर 
एस्तेलर यांनी कल्पिलेल्या काही पाठांचे निवडक 
नमुने देऊन त्यांच्या सूचना कशा गैरलागू आहेत हे 
दाखविले आहे. फादर एस्तेलर यांच्या मते संहिता- 
काराने पुढील प्रकारे मंत्रपाठात बदल केला आहे: 
१ ) संधि टाळण्यासाठी पदांचा विपर्यय, २) संधि 
टाळण्याचे कारण नसता पदांचा विप्येय, ३) संहि- 
ताकाराने सुकतात अज्ञानमूलक ढवळाढवळ केली, 
४) मंत्रातील पदे नीट न ओळखता आल्यामळे 
संहिताकाराने पदांची रूपे बदलली, ५ ) मंत्रार्था- 
विषयी संहिताकाराने गैरसमज करून घेतला आणि 
मूळचा शब्द काढून दुसरा घातला. 


अशा प्रकारे संहिताकाराने मंत्रपाठात चका 
केल्याची कल्पना करून विविध बौद्धिक कसरतींच्या 
आधारे फादर एस्तेलळर यांनी त्या ठिकाणी नवीन 
पाठ सुचविलेले आहेत. वस्तुतः मूळ संहितापाठ. 
स्वीकारला असता मंत्रार्थाचा योग्य उल्गडा होतो 
असे डॉ. मेहेदळे यांनी दाखवून दिले आहे. आणिः 
फादर एस्तेलर यांनी योजिलेल्या क्लृप्त्यांची अदाश- 
स्त्रीयता सिद्ध केली आहे. क्वचित्‌ एखाद्या मंत्राच्या 
अर्थाचा उलगडा समाधांनकारक वाटला' नाही' तरी' 


४८:' 


तेवढ्याने फादर एस्तेळर यांच्या क्लप्तीचे मुळीच 
समर्थन होत नाही. 

इंडो-युरोपीय भाषांत चतुर्थी एकवचनाचा '“ऐ” 
हा प्रत्यय आढळतो; तो वैदिक संस्कृुतातही असला 
पाहिजे अशी कल्पना करून फादर एस्तेलर यांनी 
त्रवग्वेदात तो शोधण्याचा प्रयत्न केला आहे, आणि 
तो प्रत्यय सिद्ध करण्यासाठी काही मंत्रपाठात बदल 
सुचविले आहेत. वस्तुत: हा प्रत्ययं वैदिक संस्कृतांत 
नाही असे सवे वैदिक भाषापंडितांचे मत आहे- 
फादर एस्तेलर यांच्या या प्रयत्नांची चिकित्सा डॉ. 
मेहेंदळे यांनी तिसऱ्या व्याख्यानात केली आहे. 

चोथ्या व्याख्यानात डॉ. मेहेंदळे यांनी काही 
संबंधित प्रश्‍नांची चर्चा केली आहे. ज्या छंदो- 
दोषांचा एवढा बडिवार फादर एस्तेलर यांनी 
माजविला आहे तो खरोखरो दोष आहे काय, असा 
मूलभूत प्रश्‍न डॉ. मेहेंदळे यांनी उपस्थित केला 
आहे. जभंन पंडित डॉ. थीम यांनी मंत्रार्थाचा विचार 
करून असे दाखविले आहे की ज्या मंत्रात छंदामध्ये 
एखादे अक्षर कमी आहे अज्ञा निदान काही मंत्रात 
तरी मंत्रकर्त्याने तशी अक्षरसंख्पा सहेतुक ठेवली 
आहे, मंत्रपाठाचा विचार करताना वस्तुत: त्या 
सत्राच्या उदात्तादि स्वरांचा विचार करणे भावऱ्यक 


आहे. फादर एस्तेलर यांनी तो केलेला नाहो या 
वस्तुस्थितीकडेही डॉ. मेहेंदळे यांनी लक्ष वेधले 
आहे. एखादा मंत्र त्याच वेदात पुनरुक्‍्त 
असतो; एका वेदातुन दुसऱ्या 
असतात. अशा वेळी मंत्रपाठ 
ळून येते. या पाठवैचित्र्याचा विस्तृत 
पंडितांनी केला भाहे. वंचिअ 


आहे, ते बरोबर नाही. काही म॑ गी 


नाही. दोन निराळ्या शब्दांची 
कारणासाठी वापरली र 
ठरेल, ( पृष्ठ ८८ ) भसे डॉ. य म्च्य 
म्हटले आहे. मंत्रांचा कर्मात विनि 
असेल अशा ठिकाणी मंत्रकर्त्या तुपुर्व 

भिन्न रचना केली असे म्हणणे योग्य दोशी 


योग सांगितला 


नवभारत 


एप्रिल, १९७९ 


अध्ययन--अध्यापनपरंपरेच्या ओघात मूळ यजुर्वेदाचे 
शाखाभेद होतांना, किवा क॒ग्वेदातील मंत्र साम- 
वेदासाठी घेतांना क्वचित्‌ उच्चारभेद झालेले असणे 
शक्‍य आहे. असे अंशतः बदललेले मंत्रपाठ त्या त्या 
परंपरेने पुढे स्थिर झाले. 
वेदिक वाडूमयाच्या विविध अंगांची संशोधन- 
पूवक मांडणी आणि चर्चा मराठी भाषेत डॉ. श्री. व्य. 
केतकरांच्या महाराष्ट्रीय ज्ञानकोशाच्या प्रास्ताविक 
खंडापासुन होत आली आहे. अन्य भारतीय भाषां- 
मध्ये इतक्या उच्च पातळीवर या विषयाचा प्रपंच 
क्वचितच होत असेल. ही परंपरा डॉ. मेहेंदळे 
यांच्या पुस्तिकेतील विवेचनाने पुढे चालविली आहे, 
ही आनंदाची आणि अभिमानाची बाव आहे. 
- चिं. ग. काशीकर 
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मर ण या. म 
' तत्त्वज्ञानातील समस्या '- बर्द्ंड रसेल; 
भाषांतर व प्रास्ताविक भाष्य : मे. पुं. रेगे; प्रकाशक 
महाराष्ट्र राज्य साहित्य आणि संस्कृति मंडळ; 
मुंबई; १९७८ ; 
० -ज्या कक 
मातृभाषेतुन शिक्षण द्यावे की नाही, आणि न 
देता येते को नाही, या प्रश्‍नांची चर्चा करण्याच 
वेळ आता निघून गेली आहे ! बरं-वार्ईट काही प 
असले तरी नज विद्यापीठातून मातृभाषेतून वा 
यन-अध्यापन रूढ झाले आहे ही वस्तुस्थिती अ 
आणि म्हणून त्या वस्तुस्थितीचा अधिक वास्तववा 
भूमिकेतून विचार, आणि त्यानुसार कृती धान 
भधिक हितावह आहे. विद्यार्थ्यांना, आणि सामार 
तराठी वाचकांना, आवश्यक ती वाचत- काविच 
करणे हे आपलेच, म्हणजे प्राध्यापर्क ची न 
राम-नव्हे कतंव्य-आहे, ही प्रा. मे. पुं रेगे आ 
भूमिका मला साहित आहे. * विद्यार्थ्यांना आ 
पेस दिलेत; त्यांना आकाशही दिले पाहिजं 
भा. रेगे एका तत्त्वज्ञानाच्या प्राध्यापकांच्या मेळाव्या क 
नागपुरला म्हणाले होते. त्याचाच पाठपुरावा करण्या 
प्रयत्नात प्रस्तुत पुस्तक त्यांनी लिहिले मीही 
पाहिजे याविषयी मला शंका नाही. या आर्च : 
त्यांची ' आकारिक तकेज्ास्व ' आणि . पाश्‍चा 


त 


प्रंथ परीक्षण 


न्ीतिंश्ञास्त्राचा इतिहास ' ही पुस्तके प्रसिद्ध झालेली 
आहेत. अर्थान प्रस्तुत पुस्तक हे रसेल यांच्या प्रॉब्लेम्स 
ऑफ फिलॉसॉफी' या १९१२ साली प्रसिद्ध झालेल्या, 
प्रा. रेगे यांच्याच शब्दांत सांगायचे तर, ' अल्पा- 
क्षररमणीय ' अश्या पुस्तकाचे भाषांतर आहे परंतु 
केवळ भाषांतर नाही. त्यात एक सविस्तर भाष्यही 
प्रा. रेगे यांनी लिहिले आहे. या भाष्प्रात रसेल यांनी 
उपस्थित केलेल्या महत्त्वाच्या प्रश्‍नांची अतिशय 
मुद्देसुद चर्चा आणि त्यांचा पुढे झालेला विक्रासही 
प्रा. रेगे यांनी चचिला आहे. असे अत्यंत उपयुक्‍त 
पुस्तक प्रा. रेगे यांने, लिहिले आहे त्याबद्दल त्यांचे 

अभिनंदनच करायला पाहिजे. 
भाषांतर आणि भाष्य या विषयी पुढे मी सांगणा- 
रच आहे. परंतु पुस्तक- व्रिशेषतः भाष्य-वाचल्या- 
नंतर जे काही प्रथम जाणवते ते म्हणजे प्रा. रेगे यांचो 
उदाहरणे देण्याची लकब आणि त्यांची शेली. अगदी 
उप्रवहारातील उदाहरणे त्यांची स्टाईल राईल, यांची 
आठवण' करून देते आणि त्यांची धीमी, संथ भाषा- 
शेली स्वतः रसेल किवा एयर यांची आठवण कहूत 
देते. प्रा. रेगे हे नेहमीच म्हणत आले आहेत की 
आपण नेहमी साधे, सरळ व सोप्या भाषेत लिहिले 
वाहिंजे. त्यांच्या लिखाणात हे सवंत्र आढळते हे 
वाचकांच्या लक्षात आल्यावाचून राहाणार नाही. 
भाता प्रथम थोडे भाषांतराविषयी ! वास्तविक 
भाषांतर करणे हे काही सोपे काम नसते. त्याला 
एक प्रकारची मर्यादा आधीपासूनच पडते-ज्या 
भाषेत ते पुस्तक असेल त्या भाषेची मर्यादा आणि 
ज्या भाषेत त्याचे भाषांतर करायचे असते त्या 
भाषेची मर्यादा. इंग्लिश ही भाषा जितकी लवचिक 
आहे तितकी मराठी नाही. प्रा. रेगे यांनी केलेले 
भाषांतर इतके चांगले झाले आहे की जणू काही 
रसेल यांनीच मराठीत पुस्तक लिहिले आहे असे 
वाटावे! मला वाटते हीच चांगल्या भाषांतराची 
कसोटी असली पाहिजे. विट्गेन्स्टाईनचे ' ट्रॅकटेंटस्‌ * 
किवा सात्रेचे ' बीईँग अँडू नथिगनेस ' ही पुस्तके 
वाचताना जणू काही त्यांनी इंग्ल्शमध्येच ही 
पुस्तके लिहिली आहेत असे वाटावे ड्तके सुंदर 
सेच प्रा. रेगे यांचेही झाले 


भाषांतर त्यांचे आहे. त नचे - 
आहे. तेव्हा त्याही बाबतीत त्य अभिनंदनच 


करायला पाहिजे. परंतु भाषांतरापेक्षाह्दी सरस भाग 
न, भा. ७ 
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म्हणजे या पुस्तकातील प्रा. रेगे यांनी लिहिलेले 
भाष्य 'होय. तेव्हा त्याकडे आता वळ. 

प्रास्ताविक भाष्यात रसेल यांच्या * प्रॉब्लेम्स 
आऑफ्‌ फिलॉसॉँफी' या ग्रंथाच्या संदर्भात ज्या प्रश्‍नांचा 
विचार प्रा. रेगे यांनी केला आहे ते प्रश्‍न १) ज्ञान 
(पू. ३-१२), २) संवेदनात्मक ज्ञान आणि प्रत्यक्ष ज्ञान 
(पृ. १२-३८), ३) विधानांची घडण (पृ.३८-६०), 
४ ) पूवंप्राप्तज्ञान ( पृ. ६०-९७ ), ५) निर्णय 
आणि सत्यता (पृ ९७-११० ), ६ ) विगमन 
आणि संभवनीयता ( पृ ११०-१२६ ) आणि ७) 
तत्त्वज्ञानाचे मूल्य (पृ. १२७) या विषयांशी संबंधित 
आहेन. या सर्वे प्रश्‍नांची चर्चा अत्यंत तपश्लीलात 
ज!ऊऱ प्रा रेगे यांनी केली आहे. इतकेच नव्हे तर, 
अश्या चर्चा करीत असताना कोणते प्रतिप्रश्‍न-आक्षेप 
-तिर्माण होतात, त्यांची उत्तरे रसेक देतात कौ 
नाही, देत असतील तर ती कोणती आहेत, तसेच 
त्यात्रिषयी *सेल यांनी स्वीकारलेल्या भूमिकेत पुढे 
कसा बदल रसेल करतात, कोणती भूमिक्रा त्यांनी 
सोडली, कोणत्या भूमिकेचा कसा विकास झाला 
वगैरे मुद्यांची अर्‍यंत सुरोध-प्रसंगी क्रिचकटपणा 
स्वीकारूनही-अशी चर्चा प्रा. रेगे आपल्या प्रास्ताविक 
भाष्यात करतात. परंतु था संदर्भात वाचकांच्या 
दृष्टीने एक अडचण जी जाणवते ती प्रथमच सांगून 


टाकली पाहिजे. 
रसेल यांच्या मतावर जी टीका प्रा. रेगे करतात 


ती टीका त्यांची स्वत:ची आहे की इतर तत्त्वज्ञांनी 
केलेली आहे याचा उलगडा प्रत्येक ठिकाणी होत 
नाही. असा उलगडा' झालाच पाहिजे हे आवड्यक' 
नाही असेही एक मत राहू शकते. ज्ञवटी, एखादा 
विचार मांडल्यानंतर त्यावर कोणत्या प्रकारचे आक्षेप 
घेण्यात येऊ शकतात, आले आहेत-मग ते कोणीही 
घेतले असोत- त्यांचा विचार करणे आवद्यक 
असते असे मत राहू शकते. परंतु असे मत 
प्रा. रेगे यांचे आहे. असे स्वीकारल्यास- त्यांचे 
तसे मत आहे की नाही हे मला माहित नाही- 
त्यांची अनेक म॒द्यांवरील टीका ही ऑस्टिन आणि 
स्ट्रॉसन यांच्या टीकेसारखीच वाटते. योग्य ठिकाणी 
त्यांचा उल्लेख असता तर रसेल यांनी त्यांच्या 
आक्षेपकांना जी उत्तरे दिली आहेत. त्यांचाही 
उल्लेख करता आला असता आणि एखादा विचार 
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पुढे कसा जातो हे वाचकांना कळले असते. प्रा. रेगे 
यांच्या भाष्पात असा उल्ठेख आणि रसेल यांनी 
आक्षेपकांना दिलेल्या उत्तरांचा उल्लेख क्वचितच 
आढळतो. असे करणे कदाचित त्यांच्या प्रास्ताविक' 
भाष्य़ाच्या कक्षेबाहेरही असेल, कारण त्यांच्या 
समोर रसेल यांचे केवळ ' प्रॉब्लेम्स ऑफ्‌ फिलॉ- 
सॉफो " हेच पुस्तक होते. हे मान्य करूनही प्रा. रेगे 
यांना तसे करता आले असते याविषयी मला शंका 
नाही. 

वर जे मी म्हटले आहे ते अधिक स्पष्ट करण्पा- 
साठी भाष्यातील दोनतीन महत्त्वाच्या मुद्यांकडे, 
केवळ उदाहरणार्थ, मी वाचक्रांचे लक्ष वेधू 
इच्छितो. 
' १) विधानांच्या घडणीचा विचार करताना, 
रसेल यांच्या प्रसिद्ध विवक्षित वर्णनाच्य़ा सिद्धांताचे 
जे स्पष्टीकरण प्रा. रेगे यांनी केले आहे ते तर 
सुंदरच आहे. विशेषतः ' ए सो अँड सो ' आणि 
“ध्चि सो अंड सो' या प्रकारची उपपदे 
वापरण्याचा प्रघात मराठीत नाही आणि म्हणून 
एखादा मराठी वर्णनात्मक शब्दप्रयोग संदिग्ध आहे' 
की विवक्षित आहे, त्याचा उपयोग केवळ वस्तुचे 
वर्णन करण्यासाठी करण्यात येतो की तो केवळ 
एकाच वस्तुला लागू पडतो हे मराठीत आपण 
संदर्भावह्न ओळखतो ( पृ. ४३ ) हे प्रा. रेगे यांचे, 
मत अत्यंत उद्बोधक आहे आणि त्याचे स्पष्टी- 
क॑रणही उत्कृष्ट केलेळे आहे. परंतु याविषयी जे 
काही मुद्दे प्रा. रेगे उपस्थित करतात (पृ. ५३) 
त्यावर स्ट्रॉंसन यांच्या मताची छाप दिसते. तसेच 
४ मुंबईतील १९७६ सालातील सर्वात उंच झाड? 
या शब्दप्रयोगाचा अर्थ आणि त्या शब्दप्रयोगाने 
वस्तूचा केलेला नि्देशा यातील 'मेद प्रा. रेगे जो 
दाखवितात ( पृ. ५२ ) त्यावरही स्ट्रॉसन यांच्या 
मताचा प्रभाव दिसतो' * ऑन्‌ रेफर! या आपल्या 
लेखात स्ट्रॉंसनं यांनी रसेल यांच्या विवक्षित वर्ण- 


१, स्ट्रॉसन हातरुमालाचे उदाहरण घेतात. 


२. पहा: रपतेल: ' माय्‌ फिकॉसॉफिकल डेव्हुळपू्मेट ! 
३. पहा : ऑस्टिन: सेन्स अँड सेन्सिधिलीया : 
शब्दांची चर्चा करतो. या शब्दाविषयी ऑस्टिन म्हणतो, 
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नाच्या सिद्धांचावर सडकून टीका केली आहे. स्ट्रॉसन 
यांच्य़ा मतानुसार रसेलच्या वरील सिद्धांतात शब्द- 
प्रयोगाचा अथे ( मीनिंग ) आणि शब्दप्रयोगाचा 
उपयोग (गूज) तसेच वाक्प़ाचा अर्थ आणि त्याचा 
उपयोग यामध्ये गल्लत झाली आहे. शब्दप्रयोगाचा 
अर्थ आणि त्याचा उपयोग यात भेद करणे आवशयक 
आहे असे स्ट्रॉसन यांचे मत आहे आणि शहब्दप्रयोगाचे 
जे अनेक उपयोग आहेत त्यांपैकी निदेश करणे हा 
एक उपदेश आहे. म्हणन जेव्हा एखद्या. शब्दप्रयो- 
गाने वस्तूचा निईश होत नाही तेव्हा त्यामुळे तो 
शब्दप्रयोग काही निरथंक ठरत नाही अशी स्ट्रॉसन 
यांची भूमिक। आहे. 

परंतु स्ट्रॉसन . यांच्या वरील आक्षेपाला रसेल 
यांनी उत्तरही दिले आहे.' रसेल याच्या मतानसार 
ज्या दोन गोष्टी त्यांनी ( रसेल यांनी ) भिन्न 
ठेवण्याचा प्रयत्न केला नेमक्या त्याच गोष्टी 
स्ट्रॉसन यांनी एकत्रित विचारात घेतल्या आहेत. 
त्या दोन गोष्टी म्हणजे वर्णने आणि आत्मकेंद्रितता 
( इगेसेंट्रिसिटी ) या होय. आत्मकेंद्रितता म्हणजे 
जव्हा एखाद्या शब्दप्रयोगाचा अथं तो शब्दप्रयोग 
वापरणाऱ्या उप्क्‍्तीवर- म्हणजे व्पक्‍्तीच्या हेतुवर, 
स्थलावर, कालांवर वगेरे घटकांवर- अवलंबन 
असणे होय. रसेल अशा शब्दप्रयोगांच्या अर्थाला 
आत्मकेंद्रित अर्थ असे म्हणतात. अर्थात विवक्षित 
वर्णनाच्या संदर्मात शब्दप्रयोगाचा असा आत्मकेंद्रित- 
व्पक्तिंगत- क विचार रसेल यांना अभिप्रेत 
नव्हता, तर वस्तुनिष्ठ अर्थाचा विचार अभिप्रेत 


होता असे रसेल म्हणतात. यामुळे स्ट्रॉसन यांनी 


केलेली टीका अनाठायी ठरते 


आणि भौतिक वस्तु 
या मतावर जे प्रश्‍न 
पृ. २९-३२ ) त्यावर 
छाप दिसते. [ पृ. ३० 
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ग्रंथ परीक्षण 


तसेच पृ. २९ वर उपस्थित केलेल्या पहिल्या 
प्रश्‍नाची चर्चा करताना टोमाटोचे उदाहरण घेऊन 
प्रा. रेगे म्हणतात, '* तेथे एक टोमाटो आहे' हे 
विधान जर मी केले तर ते संशयातीतपणे सत्य आहे 
की नाही ? हे विधान अर्थात एका भौतिक वस्तु- 
विषयीचे आहे आणि ते निश्चितपणे सत्य आहे ही 
गोष्ट नाकारायला काही कारण नाही. ... सावधपणे 
विधान करायला, आपल्याला जे .जसे दिसते ते तसे 
नसेल ही शक्‍यता ध्यानात धरून समोर कोणती 
वस्तु आहे हे न सांगता समोरची वस्तु आपल्याला 
कशी प्रतीत होते तेवढ्याचेच वर्णन करायला 
काही विशेष कारण लागते. ” यावरून वाचकांचा 
असा समज होऊ शकतो की असे कारण रसेल हे 
सांगत नाहीत. परंतु ते हे सांगतात हे त्यांच्या भौतिक 
वस्तुविषयीच्या मताचा विचार केल्यास लक्षात येईल. 
वास्तविक प्रस्तुत पुस्तकाच्याच पृ.५७ वर याचेस्पष्टी- 
करण मिळेल. भौतिक वस्तु आपल्पा वेदनदत्तांच्या 
तार्किक रचना आहेत आणि म्हणून वेद्ये हे भोतिक 
वस्तूच्या तुलनेत अधिक प्राथमिक पदार्थ आहेत. 
कारण वेद्ये अस्तित्वात नसतील तर भौतिक पदार्थांना 
अस्तित्व असू शकणार नाही. पण भोतिंक पदार्थ 
नसतानाही वेद्यांना अस्तित्व राहू शकते. म्हणून 
लाघवांचा विचार करता आणि ओकामच्या वस्त- 
ऱ्याचा उपयोग करता वेथे हे भौतिक वम्तूपेक्षा अधिक 
निश्‍चित आणि प्राथमिक असतात. 'वेद्ये' कौ 'भौतिक 
वस्तु', यावैक्री कोणता शाब्द वापरावा यात रसेल 
यांना काही रस नव्हता-तो केवळ सोईचा प्रश्‍न आहे 
-तर वास्तविक काय अस्तित्वात आहे, विज्ञान 
त्याविषयी काय सांगते, यात त्यांना रस होता हे 
आपणजर लक्षात ठेवले तर वरील प्रश्‍ताचे उत्तर 
आपल्याला मिळू शकते. र 

३) वरील संव चर्चा ज्या उद्देशाने मी केली 
त्याकडे शेवटी मी वळू ईध्छितो. तो उद्देश म्हणजे 
रसेल सारखे तत्त्वज्ञ आणि स्ट्रॉसन-ऑस्टिन सारखे 
तत्त्वज्ञ यांमध्ये तत्ततरज्ञानाकडे पाहण्याचा जो विर 
कोण आहे त्यातील मूलभूत भेदाकड (क िरलटा र ह्वा 
होय. हा भेद ' ताकिक भाषा भरॉर्णि अ्यॉबडर चिक 
भाषा! यांतील भेदावर आधारलेला आहे. तत्त्व- 
ज्ञानात जी भाषा आपण वापरतो ती भाषा ठ्परव- 
हारात जी भाषा आपण वापरतो तीच असावी की 


षद १ 


तत्त्वज्ञानात एक निराळीच भाषा वापरावी ह्या- 
प्रश्‍नांशी वरील भेद निगडित आहे. ऑस्टिन-स्ट्रॉसन 
सारखे तत्त्वज्ञ असे म्हणतात की तत्त्वज्ञानात ज्या 
भाषेचा उपयोग आणि विचार व्हावयास पाहिजे 
ती भाषा म्हणजे जी भाषा आपण व्यवहारात 
वापरतो ती नं्तागक भाषा होय, त्या भाषेचे स्वरूप 
आपण पाहिल्यास, तिचे विश्‍लेषण केल्यास, ती भाषा 
तत्त्वचितनाला पुरेशी आहे असे आपल्याला आढळेल. 
यासाठी निराळी कृत्रिम भाषा तयार करणे 
आवश्यक नाही. दुसरे म्हणजे, कृत्रिम तार्किक 
भाषेचे स्वरूप नैर्सागक भाषेपेक्षा खूपच भिन्न असते. 
स्ट्रॉसत यांनो हे स्पष्ट करण्यासाठी एक मनोरंजक 
उदाहरण आपल्या “ इंट्रोब्शन टू लॉजिकल थिअरी? 
या पुस्तकात घेतले आहे. ते म्हणतात की तार्किक 
भाषेत “आणि या अव्ययाला जो विपर्ययात्मक' 
( काम्युटेटिव्ह ) अर्थ असतो तसा अथ व्यावहारिक 
भाषेत केल्यास अनथं निर्माण होईल. उदाहरणाथे, 
* मेरीचा विवांह झाला आणि तिला मूल झाले! 
या समस्त संयुक्त विधानाला जर विपर्ययात्मक' 
अर्थ आहे असे आपण समजलो तर या विधानाशी 
* मेरीला मूल झाळे आणि तिचा विवाह झाला? हे 
विधान सममूल्य आहे असे आपल्याला म्हणावे 
लागेल. आणि उघडच हो दोन्ही विधाने सममल्य 
तर नाहीतच, परंतु ती सममूल्य आहेत असे समज- 
ल्यास अनर्थच माजेल ! 

उलट, रसेल्सारखे तत्त्वज्ञ असे म्हणतात की 
व्पावहारिक भाषा ही अतिशय मोघम, लवचिक, 
सुटसुटीत आणि संदिग्ध असते आणि म्हणून तत्त्व- 
ज्ञानात तिचा काही उपयोग होऊ शकणार नाही. 
रसेल यांच्य़ा मते तत्त्वज्ञानाचा उद्देश जगाचे आकलन 
होणे, त्यातील वस्तूंच्या स्वरूपाचे ज्ञान मिळविणे, 
हा असावयास पाहिजे. असे आकलन होण्यासाठी 
आपण विदलेषणे!ची पद्धती वापरणे अधिक संग्ृक्तिक 
होईल. कारण विइ्लेषणाने कोणत्याही वस्तूचे अथवा 
तत्त्वाचे स्वरूप अपल्याला नीट आकलन होऊ 
शकते. असे विदलेषण केल्यास आपण अज्ञा अंतिम 
घटकापर्ग्रत जाऊन पोहोचतो ज्यांचे अधिक विश्‍लेषण 
होऊ शकत नाही. अश्या अंतिम घटकांचा विचार 
करण्यासाठी व्यावहारिक भाषा ही पुरेशी नाही 
म्हणून अशा घटकांचा विचार करण्यासाठी आप- 


लरे 


ल्याला-नचीन ताकिक्त भाष तयार करावी , लागेल: 
अह्ली.रसेळ यांची भूमिका आहे. अज्ञा ताकिकर भाषेत 
क्रसीतन्कमी; शब्दावली (, मिनिमत्‌ व्होकब्युडरी ) 
अततुळी: पाहिजे. म्हणजे त्यावर. भापले-नीट नियंत्रण 
झाहू-झकेल आणि. त्यामुळे, कमितकमी चुका:आपल्या 
किक्रारांमध्फे घाडतीळ. अर्थातच, अशी: ताकिक भाषा 
चापरणे- म्हणजे व्यावहारिक भाषा अगंद्री टाकून 
केणेःअसे नाही. म्हणजे ताफिक भाषा-वापरत अस: 
ताच! व्यावहारिक भाषेतील शब्दांचा उपयोग-जेथे 
झाय़यरंक असेल तेथे-आपण केलाच प्राहिजे; 
. रसेल य़ांच्या-या' सर्व भूमिकेचा रोख: ( थरस्ट) 
य्राक्डे - आहे. की तत्त्वज्ञान जर केवळ भाषेच्या 
विषळेषणानेच मर्यादित राहील तर अज्ञा तत्त्वज्ञानाने 
काही; साध्य होऊ शकणार, नाही. भाषा ही- माध्यम 
आहे, ते. एक-चंब्म्यासारखे-साधन आहे. त्या माध्य- 
सातूत-चष्म्यासा रखे--जगाकडे पाहायचे आहे, जगाचे 
आकलन करून घ्यायचे आहे. तो चष्मा? जेवढी स्वंच्छ 
आणि, प्रभावी असेल तेवढे जग.चे आक्रलन अधिक 
चांगल्या प्रकारे होईल 'यात', रसेळ.. यांना..शंकाच 
नाही. परंतु केवळ चष्माच स्वच्छ करीत. राहण्योने 
काही, साध्य होणार नाही असे, त्यांचे. मव:आहे. तो 
वोफ्रळा पाहिजे; त्याच्यातुन जगाकडे- पाहिले 
पाहिजे. आणि म्हणूनच. ताकिक भाषा. तयार कर- 
ण्याचा. प्रयत्न रसेल. करतात हा प्रयत्न यडस्वी 
झाला की ताही याचा विचार रसेळ करीत नाहीत. 
तसा प्रयत्व करणे आव्यक भ्षाहे असे रसेऴ समज- 
तात.. - ह ह ह. हक व 
"स्सेल यांच्या या भूमिक्रेचा रोख आणखी एका 


मूदुद्याक्रडे आहे. गणित आणि विज्ञान यात-बापरण्यात: 


आलेली, पद्धती. विष्ठेषणात्मक' असते भाणि त्यातीळ, 
भांषाही कुजिम्रच असते, कमितकमी शब्द आणिं 


कमिततकमी सुत्रे अथवा नियम त्यात असतात; परंतुः 


त्यामुळे त्यांची प्रगंती खुंटली तर नाहीच, उलट 
भधिक झ्षाली. तत्त्वज्ञानाची प्रगती व्हावयाची असेलं 
तर. तत्त्वज्ञानानेही वैज्ञानिक दृष्टिकोण भात्मसात 


केला पाहिजे. म्हणूनच ' केवेळ भाषिक ब्रिश्‍लेषण 


म्हणजे तत्त्वज्ञान ' हे. मत. रसेल यांना.कधीचे पटले 
नाही हे त्यांनी बरचेवर नमूद केले आहे.* 


४, पहा: रसेल: माय्‌ फिलॉप्ॉफिकल डेव्हुलपमेंट 
क्लॉफपे ( पॉपर, स्ट्रॉसन भाणि वॉरनाँक यांमधीळ रसेल यांच्या 


नवभारत 


एप्रिळ, १९७९ 


तॉकिक-.भाषावादी तत्त्वज्ञ आणि व्यावहारिक 
भाषावादी तत्त्वज्ञ यांतील भूमिकांमधील हा मूलभूत 
भेद आपण लक्षात ठेवळा तर रसेल यांच्या तत्त्व* 
ज्ञानाविषयी चिर्माण झालेले पुष्कळसे गैरसमज कमी 
होतील. द -. ६. क्य 
उस. वा. बखले 


. हिवी उपन्यास: स्थिति ओर गति, बेलक : 
डॉ. चंद्रकांत बौंदिवडेकर, पूर्वोदय प्रकाशन, नवी 
दिल्ली १९०००२, कि. ५० र | 


» -काही. पाइचात्य .समीक्षकानी .. कादबरी हा 
वाहूमयप्रकार मरणपंयाला लागला असल्याचे निदान 
केले होते त्याचा-मूखर प्रतिध्वनी उत्साही: मराठी 
समीक्षकांच्या मराठी कादबंरीची मृत्युघंटा. वाजत 
असल्याच्या इश्याऱ्यात अलिकडे ऐकू येऊ लागला आहे. 
अशा, वेळी हिंदी -भाषेतील. कादंबरीची स्थ्रितिगती 
काय "आहे याची" कल्पना, आली. तर आपल्या 
कादंबरी-वाडूप्रयाचे तोकडेपण- किंवा मोठेपण अधिक 
प्रत्ययाने-समजून येईल. या अपेक्षेने. डॉ चंद्रकांत 
बॉँदिवडेकर यांचा. नवा समीक्षाग्रंथ हातात. घेतला 
आणि. असे जाणवले. को.. भारतीय वाझूमयात 
कादंबरी काही एवढ्यात मरत नाही, एवढेच. नन्हे 
तर.ती अधिकाधिक आत्मल्पाचा शोध घेण्याच्या. 
प्रयत्नात. आहे, समकालीन परिस्थितीचे . अत्यंत 
वास्तव व प्रत्ययकारी चित्रय आणि वतमान सम- 
स्मांची प्रगल्भ जाण जेवढ्या क्रिविधतेने हिंदी: काढ: 
बरीत प्रत्ययाप्त येत आहे. ती तिस्संशय एक लक्षणीय. 
बोब आहे. नीं रो 
डॉ. बांदिवडेकर यांनी आपल्या अनाग्रही पण: 
स्पष्ट, विश्‍लेषक आणि तरीही आस्वादक अज्ञा ठोस: 
समीक्षा पद्धतीमुळे हिंदी समीक्षकांच्या वरच्या श्रेणीत 
स्थान मिळविलेले आहे. प्रस्तुत ग्रंथराज हा त्यांच्या 
कांदंबरी-समीक्षा-वितंनाचा. प्ररिपाक. होय, त्यांच्या- 
संशोधनाचा मूळ विषय कादंबरी हाच होता. ' हिंदी' 
आणि मराठी कादंबऱ्यांचे तुलनात्मक भध्ययेनः ' या 
विषयावरील त्यांचा प्रबंध व ग्रंथ प्रसिद्ध आहे. 
कादंबरी या फॉर्मंच्या पाठीमागे संतत ळागून त्याला 


- पू. १७०, पहा : मॉडन ब्रिटित् फिळॉ-. 
तत्त्वज्ञानावरीळ चर्चा ) 


प्र: परीक्षण 


संमजून घेण्याचा व..सरमजावूने देण्याचा "मनःपूर्वक 
प्रयत्न त्यांच्या संमीक्षेतूत जाणवतो. नव्या ग्रंथात: 
त्यांच्या प्रेबंधकालीन' अनुशीलत्त प्रवृत्तींचा विकास 
झोल्याचे,' आत्मविश्वास व-समज वाढल्याचे प्रकर्षाने' 
प्रत्ययाला येते. 1 
"ग्रंथाचे: पहिळे'/प्रक्ररण संद्धांनिक समीक्षेच्या. 
दृष्टीने एविशेष' उल्लेखनीय होय. त्यामुळेच हा 
ग्रंथ केंवळ'समीक्षणांचा संग्रह न होता. 'एक्र 'लक्षः 
-णीय लक्षणग्रंथे. झाला अतूच त्याला ।व्यावहांरिक. 
समीक्षेणांची. अतुरूप जोड लाप्रली आहे. आधुनिक 
कादंबरीचा “अन्वयार्थ पुवप्रचलित निकषांच्या 
आओघारे 'लागत नाही एवढेच नव्हे तरं तसां तो 
लावणेही चूक आहे हे येथे समोक्षकाने आवजून 
स्पष्ट “केळे आहे.. कादंबरी या वाझूमयप्रकारा- 
व्रिषयीची . संकल्पनाच. बदलण्याची आवडयकता 
प्रजिपादन करतांना कादंबरीची लवचिकता, .कथाः 
तत्वाची: उपेक्षा, जीवनसतः्याच्या शोधाचा आग्रह, 
महाकाव्यात्मकता, पात्रांची जडिल मानसिकता, 
शोकमल उपहास, संवेदतशील काव्यात्मता आणि 
सर्वषाक्षीपणा इ० वैशिष्ट्यांची, कादंबरीच्या बहु- 
खू्पीपणाची सूक्ष्म चर्चा केली आहे, . विवेचनात 
अनेक प्रतिष्ठित पाइचात्पय समोक्भकांचे, समर्पक 


३ जदेर जत ज्ञ 


न ति 


दाखले घेऊत कादंबरी समीक्षेची एक तवी प्रिभाषा. 


निर्माण करण्याचा प्रयत्न समीक्षक करू पाहात 
आहे.ही महत्वाची बाब होय. या तात्विक चर्चेत 
हिंदी काँदंबश्यांची मौमिक उदाहरणे देऊन समीक्ष- 
काने. आपलें म्हणणे मांडेले असल्यामुळे त्याच्या 
चोलंदळपणाची साक्ष पेटल्यांवाचून रहात नांही. 


“आधुनिक कादंबरीच्या वाटचालीतील वास्तव- 


वारदोकंडन मतोविंदेलेषंगवादाकडे झोंलेल्या प्रवासाचे. 


चिंत्र पुरेसे स्पष्ट झेालिले' "नाही पेण सुधारणावादी 


विचारप्रवाहांमुळे कार्दबरीचा विकास झाल हे मंत 
भारतीय वाडूमथाच्या-संदर्भातंही सर्वमान्य होण्या- 
तला माळीन प्रश्षावामुळे कथेवर | 'पात्रांनी 
करघोडी केली व सामात्य मनन महत्त्व येऊ 
लागले तसे पात्रे प्रातिनिधिक बनू लागली. हा बदल 
अर्थपूर्ण अल्याचे दाखवून देताना डॉ. बॉदिवडेकर 
यांनी एक महत्त्वाचा विचार नळ | केला डा आहे. 
लछोकश्याह्वीत साहित्याच्या विकासाच्या शंक्‍यती 


|. 4 


. अधिंक असतात. सामान्य माणसाची सुखदुःखेः हे 


आजं साहित्यांचे केंद्र होऊ पाहात' आहे. म्हणनक 
जोवर भारतात निरोगी लोकझम्ही समाजव्यवस्था: 
राहील तोवर. ,कादंबवरीला वाईट. दिवस येणार: 
नाहीत. हे डॉ. .बांदिवडेकरांचे. सरळ, आश्‍वासन. 
समाधात देऊत जाते. प्रतिभा आणि परिस्थित्ती यांचे 
जटिल.संबंध. लक्षात धेऊन सुद्धा... .-. .... वि > 
- मानसशास्त्र आणि- माकसंवादी, वर्गीय. बरेचार- 
प्रणाली यामुळे पात्रांचे : व्यक्तित्वच हुरवे त्याळा. 
अस्तित्ववादाने आश्रप़ दिला. या. संदर्भात कामू., सात्र, 
बेकेट यांच्या साहित्याचे. मामिक विहकेषण- करून 
हिंदी. कादंबर्‍यांतील अस्तित्ववादाच्या सर्यांदा त्यांची 
स्षष्ट केल्या आहेत. या प्रवृत्तींचा सामना अज्ञेय व. 
जैनेंद्र यांनी जेवढया समर्थपणे केला,. तेवढ्या. 
समथंपणे नव-लेखनाने केला नाही असे डॉ. बांदिवडे- 
करांना. वाटते. पणे अस्तित्ववादी जाणीव हीच 
नवलेखनाची एक प्रेरणा असल्यामुळे तिंचा विरोध 
नंबळेंवकाने काय म्हणून करोवा ? या संदर्भान 
असेंही जाणवते. की एरव्ही अंभिनिवेशवादी झली 
टाळेंणाऱ्या डॉ. बांदिवडेकरांनी या दोन लेखकांच्या 
टीकाकारांच्या आपल्या समीक्षणात खरपुस संमोचार' 
घेभला आहे व त्यांच्या दोन दोने कादंबऱ्यांचे प्रो 
विवेचन केले आहे. द 6-3 0. 
कॉदंबेरी या वाडेमेयंप्रकारांच्या काही अंगभूत 
मर्यादा आहेत योचे. बोंदिंवडेकरांना पुरेसे भान आहे: 
या . संबंधातील हिंदी, कादंडऱ्यांची प्रयोगशीरृता 
फसद्री असल्याचे त्यांनी दाखवून दिळे आहे. पण. 
प्रादेशिक कादंब्ररी ही स्थळकाळाच्या भीषणतेळा. 
टाळण्याची एक युक्ती आहे हा त्यांचा, तके मात्र 
पटण्यासारखा ताही. प्रादेशिकतेला नोस्टॅल्जिक व 
पलायनवादी प्रवृत्ती ठरवून तिचे फसवे. आक्षण, 
उघडे पाडताना त्यांनी प्रादेशिकतेच्या सामर्थ्याचा 
फारसा विचार केल्याचे दिसंत नाही. प्रादेशिकतेला 
म्रात्तीश जीवनापुरतेच मर्यादित करावे काय हाही 


-“ एकक प्रश्‍न ' आहे. उत्कृष्ट परिसरवांदी कादंबरी 


म्हणून ज्या कृतीचा उल्लेख त्यांनी केला आहे. 
ती संवंमान्ये होण्यासारखी नाही आणि स्वतः 
समीक्षकानेह्ी तिला स्वतंत्र संमीक्षणास पात्र मानलेले . 


: दिसत नाही. ह 


कादंबरीच्या अंतर्गतच लिचे एक सुत्र असते ते. 
कादंबरीचा संघटक घटकं. म्हणून काये करते. अनुधवेर्‌ . 


ष्छ 


विश्‍व त्या अनुषंगाने संरचित होते असे प्रमेप्र मांडून 
त्यांनी या निकबावरच आपली समीक्षणे आधारलेली 
आहेत. स्वच्छंद प्रभाववादी समीक्षपेक्षा अशी प्रत्यक्ष 
कुतीची वस्तुन्मुखी समीक्षा अर्थातच कादंवरी- 
काराला न्याय देते एवढेच नव्हे तर साहित्यप्रकारा- 
लाही अधिक तपशिलाने व समंजसयणाने समजून 
घेते. रचनासूत्र सापडले नाही तर समीक्षकच नव्हे तर 
लेखक व वाचकही भरकटू शकतात. रचतासुत्राच्या 
तत्त्वाला बांदिवडेकरांनी नैतिकतेची जोड दिली 
आहे. कादंबरीचे श्रेष्ठत्व तिच्यातील जीवनाशयानेच 
ठरते असे त्यांनी स्पष्टपणे म्ह॒टले असून रूयवादाला 
बाजूला सारले आहे. आधुनिक कादंबरीच्या काल- 
तत्त्वाशी चाळू असलेल्या झाड्याची मीमांसा कर- 
ताना त्यांनी म्हटले आहे कौ कादंबरीच्या रूप 
तत्त्वाचा उच्छेद होते असळा तरी कादंबरी नष्ट 
होणार नाही कारण ती अनेक पातळ्यांवरील 
आवद्य़क्रतांची पुर्ती करते. हा अत्यंत चिवट वाडःम- 
यप्रकार आहे. त्याच्या समीक्षेत अनुभवविइवाची 
सखोलता, तीब्रचा, जटिलता व विस्तार यांच्या- 
बरोबर त्याची जीवनदृष्टीवर अवलंबून असणारी 
मूल्यवत्ता महत्त्वाची आहे. या निकषांना डॉ. 
बांदिवडेकरांनी सौंदर्यसंवेदनासमृद्धी, अनेकरार्थसुच- 
कता, ठ्परक्तित्वरसंपन्नता यासारख्य़ा तत्त्वांची जोड 
देऊन समीक्षादृष्टो परिपूर्ण केली आहे. 


कादंबरीच्या संदर्भात भारतीय लेखक्रांच्या मनो- 
धर्माचा विचार संज्षपाने पण अत्यंत साक्षेपाने केलेला 
अपून भारतीय कादंबरीकारांच्या उणीवांवर त्यांनी 
नेमके बोट ठेंवले आहे. पादचात्प कादंबऱ्यांची उंची 
व खोली हिंदी वा मराठी कादबऱ्पांना का येत नाही 
याची ही विदारक मीमांसा या कादंबऱ्यांचे थोटेपण 
जाणवून देणारी आहे. 


ग्रंथाच्या उर्वरित तीन भागात सव्वीस हिंदी 
कादंबऱ्यांची विस्तृत समीक्षणे देण्यात आलेली 
आहेत. स्वातंत्र्योतर काळात हिदी कादंबरी 
खपच समृद्ध झालेली आहे. स्थितिगतीतून तिच्य़ा 
व्रिक्ासाचा सलग व परिपुर्ण प्र्यय यावा अशी 
अपेक्षा होती ती मात्र पूर्ण होत नाही. अनेक 
महत्त्वपूर्ण कादंबऱय़ा राहून गेल्या आहेत. निवडठेल्पा 
समीक्षणात काही सूत्र आणण्याचा प्रयत्न अवश्य 


नवभारत 


एप्रिल, १९७९, 


केलेला आहे पण तो पुरेसा नाही व त्यामुळे 
संकलनाचे स्वरूप या ग्रंथाला आले आहे. 

स्वतंत्रपणे ही समीक्षणे अभ्यासपूर्ण आणि वस्तु- 
निष्ठ असून स्वप्रतिपादित निकषांवर आधारलेली 
अहेत. त्यात प्रामाणिक स्पष्टपणा आहे. क्वचित्‌ 
अभिनिवेश आणि विस्तारशीलता आहे पण 
वाचनीयता भंगलेली नाही. या समीक्षणातून समी- 
क्षकाचे तटस्थ पण आस्थेवाईक, वस्तुन्मुखी पण 
आत्मीयतापूर्ण विवेचन आणि तरीही आस्वादक 
व्परक्तित्व जाणवल्यावाचून राहात नाही. कादंबरी- 
कारांनाही विचारप्रवृत्त करणारा वेगळेपणा आणि 
अंतरंगात शिरून रचनासूत्राचा वेध घेण्याचो त्याची 
रीत आहे. डॉ. बांदिवडेकरांनी मराठीतही समीक्षा 
लिहिली आहे. मराठी कादंबरीविशवाचा असा अंत- 
वेध घेणारा समीक्षाग्रंथ त्यांनी लिहावा अशी अपेक्षा 
अस्थानी ठरणार नाही. 


-निशिकांत ठकार 


1 

: बागीशवरो '- लेखक- डॉ. गो. के. भट; 
प्रकाशक- प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई, १ ९७८, पृष्ठे- 
२५७; मूल्य १० रुपये. 


डॉ. गो. के. भट हे संस्कृत साहित्य भाणि 
साहिऱ्यश्ञास्त्र ह्या विषयाचे ज्येष्ठ शिक्षक, समीक्षक, 
लेखक आणि वक्ते म्हणून प्रसिद्ध आहेत. त्यांनी 
संस्कृत साहित्यविषयक वेळोवेळी लिहिलेल्या एकवीस 
लेखांचा हा संग्रह आहे. क्र्ग्वेदसूक्ते, उपनिषदे, 
गीता आणि संस्कृत नाट्यसाहित्य हे ह्या ग्रंथातील 
लेखांचे प्रा पुख्याने ज्रिषय आहेत. 


* दातृत्वाचा अथे ! ह्या लेखात क्रग्वेदातील १० 
च्या मडळातील ११७ व्या सुक्‍्माचा परिचय करून 
दिला आहे आणि सामृ'हेक जीवनात दानाची आणि 
सहजीवनाची जहर आहे असा विचार मांडला आहे. 
"मृत्यु आणि जीवन? ह्या लेखात क्रग्वेदातील १० 
च्या मंडळातील १८ व्या सुझ्तात मृथयूच्या संमुख- 
सुद्धा जीवतावरील ब्रिशवास कसा व्यक्‍त झालेला 
आहे ते सांगितले आहे. : फाशांची क्रिमया? ह्या 


प्रंथ परीक्षण 


लेखात क्रु. १०.३४ ह्या ' सुकाातील द्यूतविषयक 
विचार विशद केले आहेत आणि हे सूक्त एक भाव- 
गीत ( लिरिक्‌) असल्याचे म्हटले आहे. ' क्रग्वेदा- 
तील एक लौकिक नाटयप्रसंग' ह्या लेखात 
विश्वामित्र व नद्या ह्यांच्या संवादविषयक (३.३३) 
सुकक्‍्ताचा भावार्थ सांगितला आहे. ' अग्निदेव 
ह्या लेवात क्रूग्वेदातील अग्निदेवतेची वैशिष्टे 
सांगितली आहेत. ह्या लेखात पा. ३९ वर चमस 
शब्दाचा चमचा असा अथे सूचित झाला आहे पण 
तो अर्थ बरोबर नाही. 'उपनिषदातील तत्त्त्रविचार' 
ह्या लेखात उपनिषदातील महत्त्वाचे विचार सांगि- 
तळे आहेत. “ उपनिषदातील तत्त्वोपदेश्याचे काही 
संकेत ' ह्या लेखात. उपनिषदामध्प्रे आढळणारी 
दौक्षणिक तत्त्त्रे स्पष्ट केली आहेत. ' गीतेतील 
ज्ञानयोग ह्या लेखात गीतेतील ज्ञातयोगाचा परि- 

चय करून दिला आहे. । 
अभिजात साहित्यविषयक लेखांपैकी 'कालिदास- 
कालीन शिक्षण: एक चिंतन? ह्या लेखात विद्या- 
र्थ्यांचे जीवन, आदश शिक्षक, अध्ययनाचे विषय 
इत्यादी विषयांबद्दल कालिटास, भवभूती इत्यादींच्या 
लेखनातून मिळणारी माहिती दिली आहे. ' प्राचीन 
भारतीयांचा कामविषयक दृष्टिकोण ह्या लेखात 
काम ही प्राचीन भारतात मूलभूत प्रेरणा आणि 
पुरुषार्थ मानला आहे असे सांगून धाषिक 
तत्त्वज्ञान कामाची निदा करीत नाही तर कामा- 
सक्तीची निदा करते असा विचार मांडला आहे. 
* प्राचीन भारतीय नाटयस्पर्धा ? ह्या लेखात भरत 
नाटचक्षास्त्रातील नाटबस्पर्धाविषयक माहितीचा 
परिचय करून दिला आहे. नाटथस्पर्धाच्या परी- 
क्षकांमध्ये यज्ञविदू, नट वा नर्तक, छंदोविदू, शब्द- 
विद्‌, अस्त्रविदू, चित्रविद्‌, वेद्या, गांधवं आणि 
राजाधिकारी हे असावेत हा विचार महत्त्वाचा 
आहे. स्पर्धाविषयक प्राचीन नियमांपैकरी अनेक निग्रभ 
आजही उपयुक्त आहेत हा विचार मांडला आहे तो 
1 नृत्य आणि नाट्य' ह्या लेखात 


उपय्‌क्त आहे. त 
नाटकात नृत्याचे स्थान आणि महत्त्व च ववे- 
चन केलें आहे. ' संस्कृत नाटकाचा नायक ॒ ह्या 


क॒ आधुनिक कल्पना आणि 
रक असून ज्याला फल 
चीन कल्पना असल्याचे 


लेखात नाय्रकविषय 


प्राचीन कल्पना ह्यात फ 
मिळते तो नायक अशी प्रा 


५५ 


सांगितले आहे. ' संस्क्रुत नाटकातील विदूषक ' ह्या 
लेखात असुरांचे हास्यास्पद सोंग हे विदूषकाचे मूळ 
असून पुढे त्याला सांकेतिक रूप प्राप्त झाळे असे 
म्हटले आहे. “ कालिदासाचे पहिले नाटक? ह्या 
लेखात मालकि।व्रिग्नमित्र ह्या नाटकातीळ कृत्रिमता 
स्पष्ट केली आहे. तसेच क्लृप्त्या व योगापोग ह्यांचा 
ह्या नाटकातील वापर, प्रमाणबद्धतेचा अभाव, 
बाह्य परिणामाला दिलेले महत्त्व हे मुहे स्पष्ट केले 
आहेत. ' हंसपदिकेचे गीत ह्या लेखात अभिज्ञान- 
ह्याकुनल नाटकात दुष्यंताच्या मानसिक परिवतंनाचे 
गीत हे प्रतीक आहे असा निष्कषं काढला आहे. 
“ झाकुंतलातील अद्मुत' ह्या लेखात शाकुंतल 
नाटकात अद्भुतरसाच्या वापरामागे नाट्यप्रयोजन 
असल्याचे सांगितले आहे. ' मृुच्छकटिकातील विनोद? 
ह्या लेखात मृच्छकटिकातील शब्दनिष्ठ, प्रसंग- 
निष्ठ, इत्यादी विनोदांची उदाहरणे दिली आहेत. 
* बाणाचा वारसा ह्या लेखात संस्कृतमधील गद्य- 
लेखनाची आणि बाणाच्या शेलोची वैदिष्ट्ये 
आणि गुणदोष सांगून आधुनिक काळातही कधी 
कधी आशयापेक्षा भाषेला कसे महत्त्व दिले जाते 
ते सांगून बाणाच्या शब्दधनापेक्षा विचारधना- 
कडे आपली दृष्टी वळवली पाहिजे, असे सांगितले 
आहे. ' उत्तररामचरितातील नाट्यसमस्या ' ह्या 
लेखात सीतात्याग, आणि सीतेचा पुनःस्वीकार ह्या 
मागची सामाजिक भूमिका विशद करणे आणि 
लोकप्रवाद दूर करणे ही नाट्यसमस्या असल्याचे 
सुचविले आहे. “ आधुनिव' संस्कृत नाटके : एक' 
दृष्टिक्षेप ' ह्या लेखात आधुनिक संस्कृत नाट- 
कांचा परिचय करून देऊन ती तिकृष्ट दर्जाची 
असल्याचा विचार मांडला आहे ( पा. २२९ ), 
तरी संस्कृत वाड्मय लुप्त झालेले नाही असे म्हटले 
आहे. 

वर पुस्तकातील विचारांचा थोडक्यात परिचय 
करून दिला आहे. लेखकाची शेळी प्रवाहयक्‍त 
प्रसादपूर्ण, वक्‍तृत्वपूर्ण आहे. त्यामुळे एकूण संपूर्ण 
ग्रंथ वाचनीय, रंजक, व उद्बोधक झाला आहे. 
त्यामुळे संस्क्रतप्रेमी मराठी वाचक ह्या ग्रंथ!चे 
स्वागत करतील ह्याची खात्री वाटते. 


- डॉ. गणेश थिटे 
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* चक्रपाणि : एक विस्छेषण ! -- महंत 
मुरलीघरशास्त्री आराध्ये व प्रा. कन्हैया कुंदप, 
आराध्ये प्रकाशन, भुसावळ ( जळगाव ) १९७८; 
पृष्ठे दहा -- ११८; मूल्य सहा रुपये. 


चक्रपाणि : एक विश्‍लेषण हे पुस्तक जवळजवळ 
८-१० महिन्यांपूर्वी बाहेर आले. प्रस्तुत पुस्तक 
म्हणजे महंत मुरलीधरशास्त्री आराध्ये आणि प्रा. 
कन्हैया कुंदप ह्यांच्या दोघं परिश्रमाचा व उजळ 
संशोधनाचा परिपाक होय. 

चूकीची माहिती आधाराला धरून आपल्या 
संशोधनाची इमारत बांधून काढणे, खरे तर हें 
आदर्श संशोधकाचे कार्य नव्हे, ते संशोधनच होऊ 
शकत नाहो आणि अश्शा झालेल्या * संशोधना'चे 
माहात्म्पर गाणारे प्रस्तावनाकर लाभले की म्हणजे 
तर औरच ! ढेरे ह्यांच्या * चक्रपाणि या ग्रथाची 
हीच गत. अनेक संशय्रात्मक गोष्टींना स्वीकारून 
पुढचे टप्पे गाठत संपूर्ण पुस्तकातच ढेरे ह्यानी 
संशोयकल्लोळ निर्माण करून ठेवला आहे. आद्य 
मराठी वाडूमयाची सांस्कृतिक पाइवंभूमी स्पष्ट 
करण्याचा प्रयत्त जरी ढेरे ह्यांनी केला असला तरी 
त्या संदर्भात स्वीकारलेले सिद्धांत कितपत, कच्चे व 
दुबळे आहेत; याचेही अवधान त्यांनी बाळगायला 
हवे होते. ते त्यांनी न बाळगल्यामुळेच सर्व संशय 
निर्माण झाला आहे. पूर्वसमजांना धक्का देणारे यात 
जे निष्कर्ष काढले आहेत, त्याचा आधार म्हणजे 
*“बट्स्यल” या ग्रंथाची विश्वसनीयता त्यांनी 
तपासून घेतली नाही. 

महंत आराध्ये व प्रा. कुंदप ह्यांनी प्रस्तुत पुस्त- 
कात महानभाव पंथाच्या संदर्भात येणाऱ्या अतेक 
बाबींचा निकाल लावलेला दिसतो. अर्थात हा 
निकाल लावताना लेखकद्दयांनीही * तशाच ' काही 
चुका करून ठेवलेल्या आहेत; श्री चक्रधर स्वामी 
व मृक्‍तांवाई यांची भेट कुठे झाली, अकराम व 
कांती ही ठिकाणे कुठली, श्रीचक्रधरांचा शैवपंथाशी 
संबंध काय ? राउळ शाब्दाची व्युत्पत्ती, इत्यादी 
अनेक उपस्थित झालेल्या मुद्द्यांचा उहापोह केलेला 
आहे. 
“ शिवयोगिनी मुक्‍ताबाई या पहिल्या निबंधातच 
लेखकांनी, ढेरे ह्यांनी ज्या मुरारी यक्षदेवाच्या 


नव भारत 


एप्रिल, १९७९ 


(प्राचीन) आरतीने मुकुंदराज व ज्ञानेवरांना 
महानुभाव परंपरेत गोवले, ती आरती १९४६ 
सालचीइतकी अर्वाचीन ठरविली आहे. 

ढेरे ह्यांनी मुनीराजाला (चक्रधराना) मणिरांज 
हे नाव संबोधून त्याचा संबंध मणिसिद्ध चांगा या 
नावाशी जुळविला. ढेरे ह्यांच्याच शब्दात सांगावयाचे 
झाल्यास हा अनुमान करावयाचा त्याना पडलेला 
* मोह ' आहे. यासाठी लेखकद्दय़ांनी पृ. ११ वर 
केलेळे विवेचन अनावइप्रक वाटते. तसेच सालबर्डी 
येथ ल मुनीराजवाबांच्या ( श्रीचक्रधरांच्या) मंदिरा- 
खालील गुंफाना मणिराजमठ म्हणविण्याचा आग्रह 
वृथा वाटतो. तसा ते कुठल्या पुराव्याच्या आघारा- 
वर करतात, हेच कळत नाही. 

हरिपाळ ह्याने ज्याचे देह॒ स्वीकारले त्या हरि- 
पाळावर वेष्णवांचे संस्कार होते म्हणून त्याने गोपाळ- 
मंत्राची दीक्षा घेतली होती ( पृ. १६) असे 
श्री चक्रघरांचा सिद्धसंपक या निबंधात लेखकद्वय 
लिहितात-त्यास।ठी त्यांनी कुठलाही पूरावा दिलेला 
नाही. कारण गोपाळाची शपथ घेण्यःची प्रथा जर 
फकत वैष्णवांमध्येच असेल तर हरिपाळावर वैष्णव- 
संस्कार होते- हे संभवते, पण लेखकांनी तसे स्पष्ट 
केले नाही. 


महानुथावांचा तृतीय अवतार श्रीचक्रपाणी राउळ 
हे सवे लाकुलपरंपरेहेत कसे भिन्न आहेत- या 
संदर्भातले दिलेले पुरावे मननीय आहेत. 


श्री गोविदप्रभू या पुढच्या प्रकरणात चौऱ्यायशी 
सिद्धांच्या परंपरेत श्रीगोविदप्रभूंना दाखविण्याकरिता 
डॉ. ढेरे ह्यांनी श्रीप्रभू सोळा हातांचे वस्त्र निऱ्या 
घालून नेसणे, जटांची वेणी घालणे इत्यादी गोष्टी 
दाखविल्या आहेत. खरे तर ढेरे ह्यांचा हा प्रयत्नही 
वस्तुनिष्ठ वाटत नाही, लेखकद्रयांनी ढेरे ह्यांच्या 
वरीळ मताला खोडून लावण्याकरीता मजेदार 
विधान केले आहे. ते लिहितात. ' ...अशी सहायता 
करणे त्यांना आये स्त्रो वेष धारण केल्यामुळे सहज 
शक्‍य झाले होते. जर ते पुरुषवेषात वावरणारे 
असते तर त्यांना तशी सहायता करणे व' अनाथ 
महिलांना ती घेणे पण कठीण झाले असते. कारण 
एक तर त्याना सहायता घेण्यास लाज वाटली 
असती. व दुसरे अपवादाचेही .भय होते, म्हणुन, 


"पफनुशपकिरठवश 
"च्सह०ळणच 


। 


ग्रंथ परीक्षण 


आरषं वेषात त्यांचे राहाणे उचितच होते. ” ( पृ. 
५३) 

आराध्ये आणि कुंदप ह्यांचे वरील विधांन कच्चे 
ब दुबळे वाटते. श्रीजभू हे दलितांचे, गांजलेल्यांचे 
कैवारी होने. त्यांना स्त्री-पुरुषांची _( बाळंतपणा- 
पामून तो विहीर खोदून देण्यापर्यंत ) सेवा स्त्रीवेष 
घारण केल्यानेच शक्‍प होती, असे म्हणणे अयोग्य 
वाटते. कारण ते विदेही पुरुष होते. ( हे लेखक- 
द्यांना मान्य आहेच आणि ढेरे ह्यांनाही) श्री प्रभू 
हे. मातंगाहारांपासून तो वेश्या अन्‌ गावच्या 
पाटलांपरप्रैत सर्वांचेच “ माएआापू ' होते. तसेच 
ढेरे ह्यांच्या मताप्रमाणे त्यांचा वेष शाक्ततांत्रिकही 
नव्हता. ते गरिबांचे कैवारी होते. कुठलाही शाक्‍्त- 
तांत्रिक हा जनसामान्यातील एक होऊन राहात 
नाही. (एरव्ही महानुभाव परमेश्‍वरावतार सर्वांचा 
उंद्वार करण्यासाठीच अवतरतो, असे मानतातच! ) 
शिवाय श्रीप्रभू हे ' दवडण्याचे ' परदृश्यावतार होते. 
त्यामुळे पूर्वीच्या * दवडलेल्या ' जीवाचे वेडेपिसेपण 
त्यांनी स्वीकारले होते म्हणून ते वेड्यासारखे वागत 
आणि लेखकद्र्य म्हणतात त्याप्रमाणे स्त्रियांची सेवा 
करता यावी म्हणून त्यानी * तसा ' वेष परिधान 
केला असावा- हेही संभवत नाही. तसे नसून ते 
वेडसरूपच होते. प्रौढत्वीही निज्शशवांस जपण्याचा 
बाणा श्रीप्रमूंचा होताच ! 


पाचवे प्रकरण श्रीचक्रधर व हरिनाथ हे आहे. 
रामदेव, मुकुंदराजाना स्वामीनी अवघ्या पाच- 
सहा दिवसांच्या सहवासात वेदांताचे ज्ञान करूत 


न 


दिले होते असे हरिनाथ म्हणजच चक्रधर हा मुद्दा 
पटवून देताना ढेरे ह्यांनी सांगितले. व त्यांचे समर्थन 


प्रस्तावताकार नरहर कुंदकर ह्यांनी केले आहे. या 
लेखकद्वप्नांती चूक करूत 


मतांचा. निर्णय घेतानाही 

ठेवली आहे. त्यांच्या मते “ अवघ्या पाचसहा दिव- 
सांच्यां अल्पसहवासात स्व्रामीना ते कसे शक्‍य होते- 
हा प्रश्‍त ढेरे - कुरुंदकर ह्यांना पडावयास पाहिजे 
होता.” ( पृ ६७ ) परंतु आराध्य, कुंदप ह्यांचा 
वरील प्रश्‍तच दुबळा वाटतो, महानुभाव श्रीचक्र- 
धरांना परमेश्‍वरावतार ' मानतात. ज्याला वेदांचे 


ज्ञान नाही. अशा ' अनेगा ढांढाळेपा'च्या नागंदेवाला, 


वेदशास्त्रसंपन्न माहिभट्टाशी वेदांतावर चर्चा करा- 
न. भा. ८ 


त 


यला लावली होती आणि खृद्द स्वामींनी 'इक्‍तीप्रदान' 
कडून म्हाइईंभट्टाना हरविले होते. ज्याला वेदांचे 


ज्ञान नांही तो क्षणातच वेदपणं बनून वेदसंपत्नांनाही 


हरव॒ शकतो- तो कुठल्या वरदानामुळे? ही 
स्वामींची लीळा जर महानुभावांना मान्य आहे तर 
ढेरे व कुरुंदकर ह्यांचे मत का मान्य होऊ नये? 
आणि म्हणून * पाचसहा दिवसात अद्दैत वेदांताचे 
ज्ञान झाले हे कसे मानावे ' ( पुनः पृ. ७२) हा 
प्रश्‍नच लेखकांना पडायला नको होता. 

श्रीचक्रधर व हरिनाथ ह्यांच्यात ढेरे ह्यांनी 
सांगितलेले अट्रेत नाकारून द्वैत दाखविण्याचा केलेला 
प्रयत्न स्तुत्य आहे. 

पंथीय उत्तरकालीन ग्रंथकार या प्रकरणात लेखक- 
हयांनी भंडारा (विदर्भ) येथील नीळभट्ट भांडारेकर 
तो दामोदर भट्ट व वरंगळचा एक ब्राह्मण तो माघव 
भट्ट, ही दामोदर व माधत्र नावे त्यांनी कोठून 
शोधून काढलीत, कोण जाणे, मूळ लीळाचरित्रात 
कुठेही ही दोन. नात्रे दिसत नाहीत. 

प्रस्तुत प्रकरणात उत्तरकालीन ग्रंथकारांचा घेत> 
लेला आढावा बराच माहिती करून देणारा आहे. 

अकराय म्हणजेच सुकभभे डाकराम हे सिद्ध 
करण्यासाठी प्रस्तुत पुस्तकात पृ. १२ नंतरः एका 
पानावर लोळाचरित्राच्या प्राचीन पोथीतील एंकी 
पानाचा फोटो दिला आहे. पृ. १२ वर त्याची 
नकलही टाकसांड करूनच दिली आहे. । 

प्रस्तुत पुस्तकाचे नाव चक्रपाणी: एक विश्‍लेषण 
असे आहे. परंतु संपूणे चक्रपाणि या पुस्तकाच्या 
संदर्भातले ह विश्लेषण नसून महानुभाव पंथाच्या 
संबंधात येणाऱ्या ' चक्रपाणि ' या !पुस्तकातोरे 
घटनांवर प्रकाश आहे. म्हणून हे नावही चकोचे. 
वाटते. की 

तरीपण महंत आराध्ये व प्रा. कन्हैया कुदंप ह्यांनी 
शिवयोगिनी सुक्‍ताबाईच्या स्थळकाळाचा विचार, 
चांगदेवराउळ, श्रीचक्रधर, गुंडमराउळ, उधळीनाथ 
ह्यांचे संबंध श्रीचक्रधर व ह्रिनाथ ह्याचे वेगवेगळे- 
पण सिद्ध करून देण्यासाठी ज्या तस्यस्थ भमिकेने 
विचार केला, तो मननीय आहे. कु 


-रमेश वामन आवलगावकर 


चारिका (9) 


लाडक्या जगा 

£ जग तुमच्य़ा ताब्यात दिलं तर ते दुरुस्त करून 
ठीक बनवायला तुम्ही काय काय कराल? ' असं 
लहान मुलामुलींना विचारलं, तर त्यांचं म्हणणं 
काय राहील? 

ब्रिटनमधली एंजेला हँरिग्टन ( वय ८ ) म्हणते, 
“ जगावर माझं राज्य असतं तर जग सुरेख दिसेल 
असं मी केलं असतं. जगाला छानदार, तजेलदार 
रंगांनी मी रंगवून काढलं असंतं आणि मी घरं निळी, 
पिवळी, हिरवी, आणि लाल बनविली असती आणि 
बागांची कुंपणं ज्ञेंदरी, तपकिरी, पिवळी, हिरवो, 
लाल, निळी आणि पांढरी किवा तपक्रिरी बनविली 
असती- इंद्रधनुष्यासारखी. ” 

एर्मा सामारू (वय ११, त्रिनिदाद आणि टोबॅगो) 
हिचं स्वप्न वेगळं आहे. ती म्हणते, “ लोकांच्या 
घरांत माशा असणार नाहीत. ” 

ईव्हॉन इलुबाख ( वय ९, स्पेन ) हिने अधिक 
तपशिलवार वणंन दिलं आहे. “मी जग बदलून त्याची 
एक मोठी बाग बनवीत म्हणजे ,आम्हा सर्वांचा 
तिच्यात खेळता येईल. आणि घरात एक मोठ्ठा 
स्वीमिंग पुल असेल म्हणजे आम्हाला शेकडो किलो- 
मीटर पोहता येईल दुकानात कशाला म्हणूल किमत 
पडणार नाही. आम्ही आजारी पडलो तर राजा 
आम्हाला पहायला येईल. आणि आम्ही काही चूक 
केली तर आम्हाला सोडून देतील. पण आम्हाला 
। चूक झाली, वाईट वाटतं * अस म्हणावं लागेल. 

“ जर बंदुका आणि बॉँग्र नसते तर आम्ही अधिक 
आनंदी सवंगडी बनलो असतो ' असे शंरॉत गिब्स- 
नच ( वय १४, जमेका ) म्हणणं आहे. 

६ प्रत्येकाला त्याने काय करू नये 
हे मला सांगता आलं असतं तर ! 


आणि सगळा रानटीपणा कायमचा बंद . 
करता आला असता तर ! 
पण घोटाळा असा आहे कौ 
ह्या जगात मी काहीशी लहानच पडते. ” 
| ( जेन वॉकर, बॅर्‌बॅडॉस.) 
“मी माझ्या पेरूच्या झाडाखाली बसलो होतो- 
आजूबाजूला पहात, विचार करीत. इतक्यात एक 
प्रचंड काँक्रॉँडे जेट घरघरत निघून गेलं. माझ्य़ा 
मनात आलं “ जग दुरुस्त करायला मी सगळ्या 
विनाशक वस्तू लाथ मारून झुगारून देईन धरणी- 
कंप, युद्ध खून, प्रदूषण करणारे मोठे कारखाने 
आणि आताच निघून गेलं ते काँक्रॉ्ड सुद्धा. ” व 
( जॉन स्नेल वय, १०, टोंगा ) 
' आणि तुझी आसवंही निग्नो असतात का? 
तुझं प्रेमही निग्नो असतं का ? 
तुला काहीच वाटतनाही का? 
तू इतराहून वेगळा आहेस का? ' 
( मारिया पावला बरस, वय १६ पोर्तुगाल ) 
इतर छोक इतर देशांत सुखाने आणि सुरक्षित- 
पणे नांदत असताना माक्ी मुलं अधू किवा भुकेली 
किवा नागडी उघडी असली तर ते मला पाहवणारं 
नाही. (संमी राग्डा, वय १५, इजिप्त ). र 
[. ' डिअर वर्ल्ड : हाउ, आय्‌ वुड पुट इट राईट? 
'लाडक जंग-मी ते कसं दुरुस्त करीन' - ह्या रिचड 
आणि हेलन एक्स्ली ह्यानी ऑक्सफेमच्या सहका- 
्याने संपादित केलेल्या पुस्तकात अशी मुलानुलींनी 
लिहिलेली झेकडो पत्रं उद्धृत करण्यात आलीं 
आहत. वर उद्धृत केलेली पत्रे ' ब्रिटिश बुक न्यूज 
ह्या ब्रिटिश काउन्सिलतर्फे प्रसिद्ध होणाऱ्या मार्सि- 
काच्या जानेवारी, १९७९ च्यां अंकातून घेतली 
आहेत. ] 


हमम 


वाचकांचा पंत्रव्यवहार- 


६ पाय्रयात्त्य तत्त्वज्ञानाचा इतिहास: 
समी क्षःबरीळ एक प्र, तक्रिया 


संपादक नवभारत यांस- 


फेब्रुवारीचे नवभारतचे अंकात प्रा. मे. पुं रेगे 
यांची प्रा. डॉ. जी. एन्‌. जोशी यांच्या * पाठ्चात्त्प 
तत्त्वज्ञानाचा इतिहास ' या त्रिखंडी ग्रंथावरील 
विचारांना चालना देणारी समीक्षा वाचली. प्रा. रेगे 
यांचेः:काही लिखाण व भाषणे मी वाचली, एकिली 
आहेत. 'थोडा परंतु सस्नेह असा त्यांचा माझा 
वैयक्तिक परिचयही आहे प्रस्तुत समीक्षेत प्रा रेगे 
यांच्या सामान्यतः संथ. पद्धतशीर वित्रेचनपद्धती- 
ऐवजी: त्यांनी वेगळी उपहासात्मक शेली कौशल्य- 
पूर्वक-योजिली आहे. ती त्यांनी सकारणच योजिली 
असणांर: त्यांच्या समीक्षेवरील माझी प्रतिक्रिया त्या 
समीक्षेची एक विवेचक पुरवणी म्हणून पुढील 
विचार मांडीत आहेः 

डॉ. जोशी यांचा ग्रंथ प्रा. रेगे यांच्प्राप्रमाणे मी 
लक्षपूर्वक वाचलेला नाही. ग्रंथांचे दोन खंड मी 
चाळले आहेत व हा ग्रंथ तत्त्वज्ञानाचे अभ्यसनीय 
पाठयपुस्तकापेक्षा सामान्य वाचकाकरिता एक 
जुजबी संदर्भग्रंथ आहे, असे माझे मत झाले. प्रा. रेगे 
यांनी दाखविलेल्या विवेचनातील उणीवांशिवाय 
त्यांचा अवाढव्य विस्तारच असा आहे, की एका 
शंभर मार्कांच्या उत्तरपत्रिकेकरता विद्यार्थी तो 
क्वचितच वाचतील. पारचात्त्य तत्त्वज्ञानाच्या 
इतिहासात तत्वज्ञान्यांच्या चरित्रात्मक माहितीला 
महत्त्व नसून त्यांच्या तत्त्वज्ञानविषयक प्रमेयांचा 
परस्परसंबंध काय आहे, हे विश्लेषण पद्धतीने 
दाखविणे हा तत्त्वज्ञानेतिहासाचा व म्हून नट्या 
वरील पोठपुस्तकांचा खरा विषय होय. संदस्प्रन 
म्हणूनही हा ग्रंथ जुजबीच म्हटला पाहिजे व तत्त्व- 
ज्ञानांक्षी अगदीं अपरिचित. व्यक्तीला तत्त्व्षान” 
विषयक काही नावे व संज्ञांची माहिती देण इतकेच 
या ग्रंथाचे वाचनातेःसांध्ये होई. चांगला संद पा 
तयार करण्यास अनेक तज्ञांचे सहकार्य लागते. 
एकएक तात्त्त्रिक कल्पना, क्रिवा विशिष्ट तत्त्व” 
ज्ञान्याची भमिका य़ांचा विशेष अभ्यास केलेल्या 
अशा अनेक व्यक्तींनाच सहकार्याने दर्जेदार संदभंग्रंथ 
निर्माण करता येतो. अर्थात आपली आजची परीक्षा- 


पद्धती फार. सदोष आहे व बलसख्पर विद्यार्थी 
परीक्षार्थीच असलेमुळे या ग्रंथात दिलेल्या माहितीचा 
त्यांना काही उपयोग होऊ शकेल्ही. 

प्र: रेगे यांनो विद्यापीठीय पाठ्यपुस्तक योजने- 
बद्दल जे असमाधान ठपरक्त केले आहे त्यास मी दोन 
कारणांकरिता जोराचा पाठिंबा देतो पहिले कारण 
असे की या पुस्तकांच्या किमती सर्वसामान्य 
विद्यर्थ्पांनाच नव्हे तर लहान लहान महाविद्या- 
ल्य़ांनाही ( विश्ेषपः ज्या ऐच्छिक. विषयाला 
विद्यार्थ्यांची सख्या अल्प असते त्याच्या पाठय- 
पुस्सकांचो ) जड वाटतील अशा आहेत. यांतील 
ग्रंथांच्या किमती सामान्यतः रु. ५० पासून रु. १२५ 
पर्यंत आहेत. अशा किमती ठेवण्याचे कारण लेखक, 
प्रकाशक व पाठयप्रथनिमितियंत्रणा या सर्वांनी हे 
कार्य अर्थाजंनासाठी धंदा म्हणून मानले व केले. खरे 
तर मराठी माध्यमाचा यशस्वीप्रकारे विद्यापोठीप्र 
अभ्यासक्रमात उपयोग व्हावा म्हणून विद्यार्थ्यास 
परवडतील अश्याच किमती ठेवणे अव्प़ होते व' 
महाराष्ट्र शासन, महाराष्ट्रातील विद्यापीठे व माझ्या 
समजुतीप्रमाणे विद्यापीठ अनुदान मंडळ यांचे सह- 
कार्याने अंगीकुन केलेल्प़ा या योजनेत, ग्रंथांची 
पृष्ठमर्यादा ठरवुन व अवग असेल ते आथिक सहाय्य 
देऊन पाठ्यपुस्तकांच्या किमती आज ठरविल्या 
आहेत त्यापेक्षा पुष्कळच कमी ठेवणे इष्ट होते व 
अपेक्षिजही होते. या योजनेत ग्रंथप्रक्ाशनास प्रारंभ 
होण्यापुर्वी तद्विषयकर एखाद्या तज्ञाकडे ते 
पाठविण्याचा रिवाज आहे अशी माझी समजूत आहे. 
माझ्या स्वतःकडे असे एक हस्तलिखित आले 
होते व दुसरे यावयाचे होते; परंतु ते संयोजित 
लेखकाकडून लिहून आले नाही असे मला 
नंगर कळविण्यात आले डॉ. जोशी यांचे लिखाण असे 
कोणाकडे पाठविले गेले असल्यास त्यांनीही याबाबत 
योग्य मार्गदर्शन केले नाही, असेच म्हणावे लागेल, 

याशिवाय दुमरा एक महत्त्वाचा मुद्दा या योजनेचे 
कार्यवाहीत लक्षात घेण्यात आला नाही असे माझे 
मत आहे. तो असा की चांगल्या दर्जाची पाठ्यपुस्तके 
इमारतींग्रपाणे ॥'0 07061 लिहून होत नाहीत. 
मराठी माध्यमाचा मनःपूर्वक सवे शाखांत व सवे 
स्तरांवर उपयोग (विवेचनात काही दिवस जरूर 
तर क्वचित इंग्रजी शब्द वापरूनद्दी ) झाल्यावरच 


६० 


योग्य दर्जाची पाठय़पुस्तके तयार होऊ लागतील. 
म्हणून प्रारंभी इंग्रजीतील उत्तम पाठयग्रंथांपैकी एक 
एंक निवडून अनुभवी व लेखनाचा सराव असलेल्या 
प्राध्मापकांकडून त्याचा अनुवाद करून घेणे इष्ट होते. 
ते काम थोड्या मुदतीत झाले असते व मग हळूहळू 
बर्‍या दर्जाची स्वतंत्र पाठयपुस्मके मराठीत तयार 
झाली असती. इंग्रजीतील ( निदान इंग्लंडमधील ) 
पाठ्यपुस्तकांचे बहुतेक लेखक आधीच अनेक ग्रंथांचे 
लेखक, त्याविषयातील काही विशिष्ट प्रश्‍नांवर विशेष 
विचार व संशोधन करून त्यांनी लेखन केलेले असते 
व अनेक वं्षे त्या विषयाचा खोल व्यासंग असलेले ते 
असतात. आज जी झटपट पाठयपुस्तके लिहून घेतली 
जात आहेत त्यांचा दर्जा बर्‍या टिप्पणी पुस्तकां- 
इतकाव असतो. प्रक,शक ते काम आज कित्येक वर्षे 
करीत आहेतच. या शासन विद्यापीठीय योजनेत पुढले 
पाऊल पडेल अशी अपेक्षा होती. मी स्वतः पुणे विद्या- 
पीठाचे तत्त्वज्ञान अभ्यास मंडळात असतांना अनुवाद 
करण्यास योग्य अशा पाठ्य व इतर काही मूल्भून 
स्वरूपाच्या बारा-पंध्ररा ग्रंथांची यादी तयार करून 
त्यांचा अनुवाद जाणकार प्राध्पापकांकडून करून 
घेतला जावा अश्ली शिफारस केली होती. परंतु 
विद्यापीठाच्या वरिद्ृद्सभेत * आथिक अडचण व 
“* अनुवादांपेक्षा स्त्रतत्र ग्रंथनिमिति इष्ट ? या दोन 
कारणांकरिता आमच्या शिफारसीची कायेवाही 
व्हावी हा प्रस्ताव संमत क्षाला' नाही. त्या घटनेस 
सुमारे पंधरा वर्षे झाली व आता इतका अवाढव्य खर्व 
करून जी योंजना कार्यान्वित होत आहे, त्यांतील 
बहुतेक ग्रंथांचा विद्यापीठीय पाठ्यपुस्तके म्हणून 
दर्जा साधारणच आहे. 


माझे वरील विवेचन हे प्रा रेग्यांच्या समीक्षेची 
एक पुरवणीच आहे. परंतु मला त्या समीक्षेबद्दल 
कायर खटकते हे नमूद करून मी प्रस्तुत पत्र संपवितो. 
माझ्या मते प्रा, रेगे यांनी या ग्रंथावर इतको 
सविस्तर टीका करण्याची आवश्यकता नव्हती. 
शिवाय जी टीक्रा केली तीही त्यांच्या नेहमीच्या 
शांत, पद्धतशीर विवेचतासारखी नसून फार कडक 
अशा उपहासाच्या पद्धतीची आहे. प्रा. जोशी हे 
आपल्या तत्त्वज्ञान अभ्यासक कुटुंबापैकीच एक 


नवभारत 


एप्रिल, १९७९. 


आहेत, म्हणून त्यांना नाउमेद वाटेल किवा त्यांना, 
अपमानित वाटेल असे न करताही त्यांचे ग्रंथाच्या 
ठळक उणीवा दाखविता आल्या असत्या व समीक्षेची 
परिणामकता कमी न होता पातळी उंचावली असती 
असे मला वाटते. 


शेवटी प्रा. रेगे यांनी. आपली समीक्षा तत्त्वज्ञान: 
अभ्यासविषयक ज्या निराशेच्या सुरात संपविली 
आहे त्याबद्दल मी प्रा. रेगे यांस स्वतःचे अनुभवा- 
वरून असे निश्चितपणे सांगतो, :की १९२७ मध्ये: 
मीः एम्‌. ए झालो तेव्हा व त्यानंतर १५-२० वर्षे 
निदान मुंबई-पुण्याकडील तत्त्वज्ञानाचे अभ्यासकांना 
आपणांसमोर 1)0&0100] आला आहे असे वाटे. 
वर्गातच: नव्हे तर अखिल भारतीय तत्त्वज्ञातः 
परिषदांतील चर्चाही इतकी शाब्दिक व ४७1: 
होई, त्यामानाने आज स्थिती पुष्कळ चांगली'. 
आहे. मी स्वत: त्या 1)080100]६ मधून-बाहेर पडलो; 
तो प्रो. पेरीचे 1108०. 1011|080111०81 
ग'ल्यात&1608 हे. व. प्रा. हिरिअण्णा यांचे 
0ए॥)॥॥168,01 10181 1711103019 हे ग्रंथ. 
मी विद्यार्थ्यांस शिकवू. लागलो तेव्हा व मग मी: 
माझ्य़ा पद्धतीने रूढ मार्गाहून .वेगळें .असे.. काही 
चितन, लेखन केळे व करीत राहिलो. परंतु- सुमारे: 
२० वर्षांपूर्वी नागपूरकडील काही तरुण प्राध्यापक 
व आता अलीकडे प्रा. रेगे, प्रा. बारलिंगे यांचे. 
नेतृत्वाने पाश्‍चात्त्य व भारतीय तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास: 
पुणे-मुंबईत ज्या पद्धतीने होत आहे. त्यात. मळा, 
निश्‍चित प्रगतीचा अनुभव येतो. अर्थात या मंडळींची 
भूमिका मला सवेस्वी पटते असे नव्हे. मला. त्यात 
दोब दिसतात, परंतु जी ही नवी धडपड आहे.ती 
निःसंशय आझ्यादायक आहे. म्हणून तत्त्वज्ञानाचा 
अभ्यासक म्हणून आगामी काल मला स्वागतार्ह 
वाटतो, अर्थात आपले सामाजिक व राजकीय 
नेत्यांच्या असमर्थतेमुळे व तत्त्वनिष्ठेचे भभावामळे 
इतकया कठीण समस्या देशापुढे आहेत की आपली 
विद्यापीठे, बोद्धिक प्रगती ही सर्वच धोक्यात आहेत. 
परंतु ते संकट सर्वावरच आहे. देव करो व ते टळो. 


“ प्र. रा. दामले 


अस्स १0७-०-०००-. 


पत्रव्यवद्वार 


६ बखरलेखन : एक नवचितन ! (?) 
या लेखासंबंधी थोडेसे विश्‍लेषण ! 
संपादक, 
* नवभारत ”, वाई 
स. न. वि» वि; 
मार्चे १९७९ चा ' नवभारता'चा' अंक मिळाला. 


डॉ. गंः ब. ग्रामोपाध्ये यांचा “ बंखरलेखन : एक 
नववितन ? हा लेख' वाचल्यानंतर त्या चिंतनात 
कुठेही.“ नवता? आढळली नाही. ज्या जाणकार 
वाचकांनी डॉ. श्री. रं. कुलकर्णी ( हैद्राबाद ) आणि 
डॉ. अ. रा. कुलकर्णी (पुणे)यांचे अनुक्रमे १) प्राचीन 
मंराठी गद्य : प्रेरणा आणि परंपरा व २) जेम्स 
कनिंगहॅम ग्रॅट डफ, हे दोन्ही ग्रंथ वाचले असतील 
त्यांना या लेखातील “ नवचितन ' जुनेच पण थोडे 
वेगळया संदर्भात व वेगळ्या भाषेत मांडलेले आढळते. 

तसेच प्रा. बापूजी संकपाळ यांनी ' दै. मराठवाडा 
दि १३- ७ - १९७८ मध्ये ' बखर विचारविषयक 
लिहिलेला स्फुट लेख वाचला म्हणजे डॉ. ग्रामोपाध्ये 
यांच्या या नवचितनातील ' नवेपण ' जुनेच आहे 
याची कल्पना येते. असो. | 

प्रस्तुत टिपणात डॉ ग्रामोपाध्ये यांच्या लेखातील 
ज्या त्रुटी आहेत त्यांचाच थोडक्यात परामर्श घेऊ या. 

बखरलेखनाकडे इतिहासलेखन अगर इतिहाससदृश 
लेखन. म्हणून पाहण्यात झालेल्या 'चुकीची कबूली 
डॉ. ग्रामोवाध्ये यांनी दिली आहे याबद्दल त्यांचे 
अभिनंदन ! रा. श्री. जोग संपादित ' मराठी वाडूम- 
याचा इतिहास, खंड- ३ प्रकरण १२ वे“बखर या 
प्रकरणाच्या प्रास्ताविकातच नव्हे तर. पुढेही ' पेश- 
वाईची अखेर? व 'शके १७३८ साल'तील हकीकत 
या दोन बखरीसंबंधीचे विवेचन मूलगामी नाही हे 
येथे पुन्हा एकदा स्पष्ट केले पाहिजे. 

* बखर ? लेखनासंबंधीचे त्यांचे आजपर्यंतचे 'विवे- 
चन ' आणि .' अन्वयार्थ ' यातील उणीवांचे कारण 
म्हणजे ' बखर ' शब्द, त्यांचा अर्थ आणि त्याअर्थी 
झालेले ठेखन यांचा अन्योन्य संबंधी विचार र लेला 
नाही. त्यामुळेच बखरलेखक हा एक 'नेणिवेतील 
कलावंत *( 1060080008 818) आहे असे 
त्यांना वाटत. आले आहे. हेही मत बरोबर नाही. 
बखरकार हे जाणीवपूर्वक वाड्मयनिर्भिती करणारे 
(00106 डॉठप8 871818) होते हे मान्य व्हायळा 


अनुक्रमणिका 


दश 


प्रत्यवाय नसावा तसे विवेचन प्रस्तुत टिपणकाराने 
सप्रमाण सिद्ध करून प्रस्थापित केलेही आहे. 

“बखर' लेखनाचीच नव्हे तर या वाळूमयप्रकाराची 
स्वयंसिद्ध अशी प्रकृती आहे. त्या लेखनामागे वाडम- 
यीन प्रेरणांचे कधो सुप्त तर कधी प्रकट उद्‌घाटन 
बखरवाडू्मयात आढळते. त्यासाठी “बखर ' आणि 
* बखरेतर ' ऐतिहासिक साहित्य यांची जाणीवपूर्वक 
छाननी व चिकित्सा करायला हवी आहे. त्यामागील 
प्रेरणांचे शोध घ्यायला हवेत. ते.तसे घेतले म्हणजे 
बखरकार हे पक्षपाती नाहीत तर इतिहासकार 
भाणि इतिहासाचा अनाठायी अभिनिवेश असणारे 
बखर-वाडूंमयाचे समीक्षक पक्षपाती विचारचितन 
करीत होते याची स्वच्छ कल्पना येते., त्यामुळे 
५ बखर  वाडमयासंबंधीच्या आजवरच्या सर्वच 
चिंतनात, लेखनात उणीवा राहिलेल्या आढळतात. 
१) डॉ. ग्रामोपाध्ये यांच्या प्रस्तुत लेखात १९ व्या 
शतक्रातील सांस्कृतिक परिस्थिती कशी कारणीभूत 
झाली याचे विवेचन ( पृ. ३ ) आले आहे. त्या 
विवेचनात “ पेशवाईचा अस्त होऊन कंपनी सरकारचे 
राज्य सुरू झाले. पेशवाईत * त्राहिभगवन्‌' करणाऱ्या 
जनतेला हायसे झाले आणि इंग्रजी राज्याचे सवंत्र 
स्वागत झाले.” यातील ' त्राहिमगवन्‌ ' करणाऱ्या 
जनतेला याऐवजी ' त्राहिभगवन ! रद्वणणाऱ्या 
जनतेका ” हे अधिक समपंक ठरते. सुसंगत व 
साधार म्हणता येते. शेडगावकर बखर, नागपुरकर 
भोसले यांची बखर, पेशव्यांची बखर, या बखरींचे 
उत्तराध॑ व उत्तरपेशवाईतील सामाजिक आणि 
राजकीप्र अवस्था या विधानास साक्षी आहेत. 

२) डॉ. ग्रामोपाध्ये यांच्या लेख तील दुसरे विसंगत 
उदाहरण असे: “ इंग्रजी राज्प़ म्हणजे दैवी वरदान 
अशी कल्पना रूढ झाली. ज्प्रोतिबा फुले, लोकहित- 
वादी, विठठुळ रामजी शिंदे वर्गैरेनी या कल्पनेला 
खतपाणी घालून ती वाढविली. अश्या परिस्थितीत 
ग्रॅ. डफचा ' मराठ्याचा इतिहास ” ( १९२६ 
नऱ्हे १८२६ हवे आहे ) प्रसिद्ध झाला * हे विधान 
त्कविसगतच नव्हे तर तकंदृष्टही आहे. कारण ग्रँट 
डफचा' ' मराठ्यांचा इतिहास ' हा ग्रंथ इ. स. 
१८२६ साली प्रसिद्ध झाला आहे. त्यावेळी लोक- 
हितवादी ३ वर्षाचे होते. महात्मा ज्योतिराव फुले 
जन्माला यायचे होते. तसेच विठ्ठल रामजी शिदेही 


द्र 


यानेंतर ४७ वर्षांनी पूढे जन्माला आले. जे जन्मालाच 
आले नव्हते त्यांची इंग्रजी राज्याबद्दलची वरदानाची 
संकल्पना ( ? ) कशी काय मान्य करता येईल ? 

(३) ग्रेट डफचा मूळ इंग्रजी ग्रंथ इ. स. 
१८२६ साली प्रकाशित झाला. इ. स. १९२६ साली 
नव्हे. मुद्रणदोष समजून क्षम्य ठरायला हरकत 
नाही. 

(४ ) एल्फिस्टनं अगर ग्रॅंट डफ बखरी म्हणजे 
अस्सल इतिहास नव्हे हे पूर्णपणे जाणून होते. डॉ. 
ग्रामोपाध्ये यांनी आपल्प्रा ' नवचितनाला साजेल 
असे नकारात्मक उत्तर सोयीस्करपणे ग॒हीत धरले 
आहे. ( पाहा: डॉ. अ. रा. कुलकर्णी कुत-ग्रॅट डफ ) 

(५ ) ग्रॅट डफच्या ग्रंथावर म्हणजे ' मराठ्य ची 
बखर? या केपिन व बाबा साने यांनी भाषांतरित 
केलेल्या ग्रंथावर नी ज. कीतंने यांनी निबंध 
वाचला तो इ. स. १८६9७, साली १८६८ साली 
नव्हे. कीतंन्यांचा निबंध १८६८ साळी इंदुप्रकाशाने 
प्रसिद्ध केला आहे. 

(६) डॉ ग्रामोपाध्ये यांचे आणखी एक पूर्व- 
परंपरेतील विधान असे- '“ वस्तुस्थिती अशी आहे 
की ज्या बखरी लिहिल्या गेल्या होत्या त्या मुळी 
इतिहास म्हणून नव्हेतच. वीरपुरुषांची गुणगौरवा- 
त्मक चरित्रे हे त्यांचे रूप होते हे अर्थात्‌ ग्रॅट डफला 
काय किंवा एल्फिन्स्टनला काय माहीत असणे 
अशक्य होते. ” ( नवभारत, मार्च ७९. पू ४). 
ग्रॅट डफला अगर एल्फिन्ल्टनला जे उमगले ताही ते 
आपणास माहित झाले आहे अश्या आवेशात पुन्हा 


एकदा या नर्वचितनाच्या निमित्ताने आलेला विचार 
आहे. परंतु मल्हाररामराव चिटणीसांच्या ' धाकटे 


रामराजे चरित्र प्रकरणातील रामराजांसंबंधी केलेल्या 
विधानांचे काय ? होळकरांच्या कॅफिप्रतीमध्ये बापू 


होळकर, काशी राव होळकर यांच्या संबंधी आलेल्या 
विधानात कोणता गौरव आहे ? आणि पेशव्यांच्या 
ब्षरीत दुसऱ्या बाजीरावापंबंधी कोणता गुणवर्णना- 
त्मक व गौरवशाली भाग आहे ? तेव्हा त्यांच्या 
या विधानाचा पुनविचार पुन्हा त्यांनी करायला 
हरकत नाही. 

(७ ) न्या. रातडे यांच्या संदर्भातील विधान 
असे- ( नवभारत मारचं ७९, पृ. ७ वरील) “ सारांश 


$% ह्या वाक्‍्प्रातील मताशी सहमत 
पत्रकेखकासद्दी पडेळ-पटावे.  - का. सें. 


नेवभारत : 


एप्रिळ, १९७९ 


रानडेही बखरीकडे ' इतिहासाचे एक साधनं 
म्हणूनच पाहात होते. बखरींना काही वेगळ्या 
प्रेरणा वा वेगळे प्रयोजन व स्वरूप असेल भसा' 
विचार त्यांनाही सुचला नसावा. ”? 

बखरीचे एक स्वतंत्र वाडमय प्रकार म्हणून' 
असणारे अनन्यसाधारणत्व याकडे १९ व्या हातकात 
व २० व्या शतकाच्या पूर्वार्धात देखील इतिहासाच्या 
आस्थेपोटी व त्या काळाच्या गरजेपोटीं दाक्प झले 
नाही. हे तितकेच खरे ! पण डॉ. हेरवाडकर,- 
डॉ. ग्रामोपाध्ये यांनीही नंतरच्या ५०-६० वर्षात 
तरी तसा व्वरिचार केल्याचे दिसत नाही. न 

त्यांच्याच शब्दांत सांगायचे तर इतिहासाचार्य 
“६ राजवाडे यांच्या सारख्या जबरदस्त इतिहासा-. 
चार्याने एकदा एक भत मांडले, व ते आपल्यापरी 
सप्रमाण सिद्ध केले की त्याचा उत्तरपक्ष करणे' 
सामान्य़ नव्हे.” ( नवभारत मार्च ७९पृ ८) 
या धारणेमुळेच म्हणा अगर पारंपरिक व गतानुगतिक 
विचारसरणीमुळे ते आजवर इक्‍्य झाले नाही हे. 
त्यांनी मान्य केले आहे. तथापि त्यांच्या या विधाना-. 
तील उत्तराधं खरा नाही. ते म्हणतात, “ पण. 
अद्यापपावेतो बखरींचो वेगळी व स्वतंत्र पाहणी 
“तपासणी करणे, त्यांच्या मूळ प्रेरणा प्रयोजनांचा 
विचार करणे आणि त्यांच्या खास आदर्शांनुसार 
त्यांना काही एक वेगळे स्वतंत्र व स्वयंपूणे रूप आले 
असणे शक्‍य आहे असा विचार करणेही आजवर 
अशक्‍य झाले आहे.” हे त्यांचे विधान अपुऱ्या 
माहितीवर आधारलेले आहे. कारण डॉ. यू. म. 
पठाण यांच्या मार्गद्शनाखाली मराठवाडा विद्या- 
पीठात * बखर ' वाड्मंयावरील एक प्रबंध ?1. 1). 
पदवीसाठी मान्य होऊन 7॥. 1). 'ची पदवीही 
दिली गेली आहे. ह्यात डॉ. ग्रामोथाध्ये म्हणतात त्या 
सवे प्रश्‍नांची उकल करण्याचा समथेपणे प्रयत्न केला 
आहे. जिज्ञासूंनी तो प्रबंध अवश्य नजरेखालून 
घालावा. प्रकाशकांनी प्रकाशित करावा असे वाटते. 
परंतु चितन करणारे विचारवंत पुण्पा मुंबईलाच 
आहेत अह्यी धारणा जोपर्यंत आहे तोपयंत आमचे 
म्हणणे “ पण लक्ष्यात कोण घेतो ? ”% तूर्तास 
एवढेच पुरे आहे. | 


- बापूजी संकपाळ 


होता येत नाही हे ' नवभारत'चे मागील अंक चाळले तर 


सार-संकलटन 


परदेदा : 
चीनचा व्हिएतनामवरील हल्ला 


व्हिएतनामला धडा शिकविण्यासाठी म्हणून 
चीनने जी स्वारी त्या देशावर केली तिच्प्रापासून 
कोणकोण कायकाय शिकले ? एका राष्ट्राने दुसर्‍या 
राष्ट्राला घडा शिकविण्याची भाषा बोलण्यातच 
अहंकाराची आणि अरेरावीची वृत्ती अभिप्रेत आहे. 
मी प्रौढ, विचारी, जत्राबदार व संयमी आहे, तू 
उच्छृंखल, बेजबाबदार आहेस, तुझ्याच हिताच्या 
दृष्टीने तुला काही अक्कल शिकविणे आवश्‍यक आहे, 
ह्यासाठी हे शासन मी तुला करीत आहे आणि 
त्यामुळे तुझी वागणूक भविष्यात सुधारेल अशी 
आद्या आहे असा ह्या भाषेचा अर्थ आहे. चीनची 
धुरीणत्ववादाविरुद्ध (हेजिमनी) सदैव ओरड सुरू 
असते. एखाद्या प्रबळ राष्ट्राचे वर्चस्व मान्य करून 
ह्याच्या छत्राखाली लहान, दुबळा राष्ट्रांनी नांदावे 
ह्या व्यवस्थेला 'चीनचा विरोत्र आहे. ही ओरड 
अर्थात्‌ रशियाच्या उद्दिष्टांविरुद्ध आहे. सवे प्रबळ- 
दुंबेळे, लहानमोठया राष्ट्रांचा, सावंभोम राष्ट्रे म्हणून 
समान दर्जा असला पाहिजे, त्यांचे परस्परांशी 
होणारे वर्तन समानतेच्या नात्याने झाले पाहिजे हे 
तत्त्व अर्थात्‌ योग्य आहे. पण चीनची इतर राष्ट्रां- 
विषयीची. वृत्ती तुच्छतेची असते. आणि त्यांच्याशी 
होणारे त्यांचे वर्तन मग्रूरीचे असते असाच ऐतिहासिक 


अतुभव आहे. वा प 
घडा शिकविण्याच्या प्रक्रिपत शिष्य काही शिकतो, 


त्याभ्रमाणे गुरूही काही शिकतो. केवळ लष्करी दृष्टीने 
पाहिले तर व्हिएतनामला * शिक्षा ' करण्यात आणि 
“घडा! शिक्रविण्यात चीनला अपयश आले असे म्हणावे 
लागते. ह्या मोहिमेसाठी चीनला २३ते २२ सेना- 
विभाग-डिव्हिजन्स-खर्ची घालावे लागले असा अंदाज 
आहे. पण युद्धभूमी डोंगराळ असल्यामुळे आणि 
हल्ल्याची आघाडी विस्तृत असल्यापुळ एवढ सैन्यही 
गडप झाल्यासारखे झाले. व्हिएतनामच्या मुख्य, 
व्यावसायिक सैन्याशी चिनी सैन्याची गाठ पडलीच 
नाही; प्रादेशिक सेनेनेच आक्रमणाशी ता केला. 
द्लीनूने सुमारे ८०० विमानांचा ह्या मोहिमेत कभ 
योग केला अमला; तरी आपल्या वायूदहाचा परिर 


णामकारक' वापर करण्याचे टाळले, ह्याचे कारण 
बहुधा व्हिएतनामने हवाई आक्रमणाविरुद्ध अतिहय 
मजबूत बचावाची सिद्धता ठेवली आहे, विमान- 
विरोधी तोफा आणि क्षेपणास्त्रे ह्यांचा भरपूर साठा 
व्हिएतनामकडे आहे, हे असावे व्हिएतनामला धडा 
शिकविण्यासाठी हॅनॉयपयंत स्वारी करणे चीनला 
परवडण्प़ासारखे नव्हते कारण मग रशियाला 
हस्तक्षेप केल्पाशिवाय गत्यंतर उरले नसते. चीनी 
सैनिकांचे नीतिधैयंही सर्वोच्च दर्जाचे होते असे 
आढळून आले नाही. केवळ लष्करी दृष्ट्या पहाता 
व्हिएतनामला धडा शिकविण्याच्या फंदात चीन स्वतः 
अडचणीत सापडले असाच निष्कर्ष कोंढावा लागतो. 
व्हिएतनामला जाणवेल असा एक सणसणीत 
तडाखा चीनने दिला आणि व्हिएतनाम गोंत्रळन 
तोल सावरण्याच्या खटपटीत असताना “ झाली 
एवढी शिक्षा पुरी झाली ' असे म्हणन चीनने माघार 
घेतली असे झाले नाही माघार घेऊत काहीशा 
अडचणोच्या प्रसंगातून चोनने आपली सुटका करून 
घेतली असेच या माघारीचे स्वरूप होते. 

राजने तिक दृष्ट्या पाहता अमेरिकेचा चीनच्या 
ह्या आक्रमक कृतीला सुप्त पाठिंबा होता किवा 
अमेरिका 'चीनलछा आवर घालायला असमर्थ ठरते 
असे आशियाई राष्ट्रांचे मत होणार. तसेच रशियाचा 
व्हिएटनामवर वाढता प्रभाव राहील असाही अंदाज 
ती बांधतील. तेव्हा आग्नेय आशियातील झांतता 
अमेरिका आणि रशिया यांच्या पवित्र्यांवर अवलंबन 
राहोल आणि हा अत्थिरता निर्माण करणारा घटक 
आहे. ह्या अनुमवातूत व्हिएतनामचा आत्मविश्वास 
वाढेल पण आधिक दृष्ट्या चीनचा हल्ला व्हिएत- 
नामला निश्चितपणे भोवलेला प्सणार. व्हिएतनामला 
आधिक पुनरंचनेवर अधिक भर द्यावा ल'गेल आणि 
ह्यासाठी रशियाच्या नेतृत्वाखालील कम्युनिस्ट 
राष्ट्रांच्या गटांवर मदतीसाठी म्हणून अवलंबून रहावे 
लागेल. तेव्हा शेजारच्या राष्ट्रात कोणतीही साहसी 
मोहीम हाती घेण्यापूर्वी व्हिएतनामला ह्या गटाची 
अनुमती मिळवावी लागेल व ह्या प्रमाणात त्याच्य़ा 
स्वायत्ततेला आळा पडेल. 

चीनच्या राज्यकर्त्यांमधील अंतर्गत संबंधांवर 
व्हिएतनामधील, अपयशाचा परिण[म झाल्याखेरीज: 


द्‌ 


'स्हाणार नाही,-व्हिएतनामवरील हल्ल्याचा.पुरस्कार 
कोणी किती प्रमाणात केला होता, आणि कोण 
किती. प्रमाणात विरोधक होता ह्यावर ह्या अपयञा- 
मुळे कुणाचा प्रभाव किती हटतो किंवा वाढतो हे 
अवलंबून राहील आणि ह्याविषयी निश्चित माहिती 
बाहेर येणे कठीण आहे. पण एकंदरोत डेंग यांचीच 
भूमिका सर्वात जास्त ताठर होती असा अंदाज 
आहे, आणि त्प्राची शिक्षा त्यांना भोगावी लागेल 
हसे. दिसते. चीन ज्या ' चार आधुनिकोकरणात 
गुंतला आहे- झोती, उद्योगधंदे, राष्ट्रीय संरक्षण 
आणि विज्ञान व तंत्रज्ञान- त्यांच्यांत कशाला किती 
महत्व द्यावे हा चिनी राज्यकरत्यांमध्ये गंभीर विवा- 
दाचा प्रश्‍न ठरला आहे. व्हिएतनाममधील अनुभवा- 
नंतर लष्कराच्या आधुनिकीकरणाला अधिक प्राधान्य 
द्यावे ह्या मागणोला जोर येईल. पण ह्याचा परिणाम 
असा होईल की चीनचे अभेरिका व इतर पश्चिमी 
राष्ट्रे ह्यांच्यावरील अवलंबित्व वाढेल आणि चीनच्या 
शेजारील राष्ट्रांना आत्मतंरक्षणासांठी आवइ्यक 
ती तजवीज करावी लागेल. 


इस्लामी पाकिप्तान 


पाकिस्तानचे राष्ट्राध्यक्ष ज. महंमद झिया उल्‌ 
हक ह्यांनी इस्लामच्या प्रेषिताच्या जन्मदिनी पाकि- 
स्तानला लागू करण्यात आलेल्या इस्लामी कायद्यांची 
घोषणा केली. * औरंगजेबानंतर इस्लामी कायद्यांची 
निर्धाराने अंमलबजावणी करण्याचा पहिलाच प्रयत्न 
असे ह्या घोषणेचे वर्णन करण्यात आले आहे. हे 
कायंदे दारुबंदी, व्यभिचार, व्यभिचाराचा खोटा 
आरोप, मालमत्तेचा अपहार ह्या बाबीसंबंधीचे आहेत, 
*जो कुणी ४.४५७ ग्रॅम सोन्याच्या किमती एवढ्या 
किवा अधिक वस्तंची चोरी करील त्याला पहिल्या 
गुन्ह्यासाठी त्याचा मनगटापर्यंत उजवा हात 
तोडण्यांची शिक्षा देण्यात येईल. दुसऱ्या प्रसंगी 
त्याचा घोट्याप्रंतचा डावा पाथ तोडण्यात येईल. 
परत तो ह्याच गुन्ह्यात सापडला तर त्याला जन्म- 
ठेपेची, म्हणजे मरेपर्यंत बंदिवासाची शिक्षा होईल. 
शिक्षेच्या बाबतीत तारतम्य राखण्यात आले आहे. 
जर ४४५७ ग्रॅम सोन्याच्या किंमतीएवढ्या किवा 
अधिक वस्तू चोरणाऱ्या चोराने चोरी करतेवेळी 
बळाचा किंवा दहशतीचा वार्पर केला अंसेल तर 


नेवरभारतं 


एप्रेल, १९७९ 


त्याचा उजवा हात आणि डावा पाय हे दोन्ही 
तोडण्यात येतील. 


जर झ्ञाबूत मनाच्या प्रोढ व्यक्‍तीने 'ठयभिचार 
केला असेल तर त्या व्यक्‍तीला सावेजनिक ठिकाणी 
दगडांनी ठेचून ठार मारण्यात येईल. गुन्हेगाराविरुद्ध 
साक्ष देणारे जे साक्षीदार उपलब्ध असतील ते दगड 
मारण्याला सुरवात करतील पण दगडांनी ठेचत 
असताना जर गुन्हेगाराला कुणी गोळी घालून ठार 
केळे तर दगडफेक किवा. गोळोबार . ताबडतोब 
थांबवावा अशी तजवीज कायद्यात आहे. जर 
व्यभिचार करणारी व्यक्‍ती प्रौढ नसेल किंवा शाबूत 
मनाची नसेल तर तिला १०० फटक्यांची शिक्षा 
देण्यात येईल, फटक्यांची शिक्षा देत असताना 
अधिकृत वैद्यकोय अधिकारी उपस्थिती असेल आणि 
अशक्‍त किंवा वृद्ध माणसांना ही शिक्षा देताना फटके 
मारल्यामुळे त्यांचा मृत्यू ओढवू नये ह्यासाठी त्यांना 
योग्य संख्येने आणि अंतराअंतराने फटके मारण्यात 
येतील हीच काकळूत गर्भवती स्त्रियांच्या बावतीत 
दाखविण्यात आली आहे. अशा स्त्रियांनी. मुलाला 
जन्म दिल्यानंतर किवा त्यांचा गर्भपात झाल्यांनंतर 


दोन महिन्यांच्या अवधीनंतर त्यांना . ही शिक्षा 
देण्यात येईल. 


गुन्हा सिद्ध होण्यासाठी आरोपीने स्वेच्छेने दिलेला 
कबुलीजबाब पुरेसा मानण्यात येईल किवा मोठया 
पापांपासुन मुक्‍त असलेल्या दोन प्रौढ व शाबूत 
मनाच्या मुसलमानांची साक्ष पुरेशी असेल 
( ब्यभिचाराच्या गुन्ह्यासाठी असे चार साक्षीदार 
आवश्यक आहेत. ) व्यभिचार घडला असे होण्या 
साठी इंद्रियप्रवेश झाला असणे आवश्यक आणि 
पुरेसे आहे. आता इंद्रियप्रवेश घडला हे सिद्ध 
करण्यासांठी एकतर प्रवेश करणाऱ्याने तशी कबली 
दिली असली पाहिजे. ( कबरीच्या खेळात विरुद्ध 
बाजूचा आत आलेला गडी आपल्याला शिवला 
आणि आपण बाद झालो हे प्रामाणिक खेळाड आपण 
होऊन मान्य करतो तसे हे होईल. ) किवा इंद्रिय- 
प्रवेशाचे कृत्य स्वतःच्या डोळ्यांनी पाहिलेले चार 
सत्यवक्त्या आणि मोठ्या पापांपासून मक्‍त अशा 
प्रौढ व शाबूत मनाच्या मसलमानांची तशी . साक्ष 


असली पाहिजे, आता. * इंद्रियप्रवेशा'च्या कुत्याली 


सार-संकलन 


असे चार साक्षीदार उंपलब्ध असणे अशक्यप्राय 
आहे आणि म्हणून व्यभिचाराचा गुन्हा सिद्ध होणे 
अतिशय कठीण ठरेल असे प्रथमदशेनी वाटणे शक्‍य 
आहे. पण मोठ्या पापांपासून मुक्‍त असलेल्या चार 
संत्यवक्त्या मुसलमानांना कट करून कुणालाही 
गोत्यात आणता येईल.. आणि मुल्ला हे मोठ्या 
पापांपासून मुक्‍त आणि सत्यवक्ते असणार हे ते 
मुल्ला आहेत ह्यापासुनच सिद्ध होते. पाकिस्तानच्या 
इन्स्पेक्टर जनरल ऑफ्‌ पोलिस ह्यांनी असा हुकूम 
काढला आहे की १ मार्च १९७९ नंतर, जर एखाद्या 
तक्रारीसोबत किवा अर्जासोत्रत जर मशिदीमध्ये 
करण्यात आलेले आणि मशिदीच्या इमामाने शिक्का 
मोतंब केलेले निवेदन जोडण्यात आलेले नसेल तर 
ती तक्रार किंवा तो अजे पोलिस दाखल करून 
घेणार नाहीत. | 

सवे भारतीय नागरिकांसाठी. एक समान नागरी 
कायदा असावा ह्या मागणीला बहुसंख्य. मुसलमान 
पुढाऱ्यांचा विरोध आहे असा समान नागरी 
कायदा मुसलमानांना लावला तर तो त्यांच्या 
धर्मात हस्तक्षेप ठरेल आणि भारताच्या इहवादी 
राज्यघटनेशी ते विसंगत ठरेल असे त्यांचे म्हणणे 
आहे. पाकिस्तानने कुरान आणि सुन्नामध्ये घालून 
दिलेल्या आदेश्ांना अनुसरून जे.. वरील . कायदे 
आपल्या नागरिकांसाठी लागू केले आहेत ते ह्या 
मुसलमान पुढार्‍यांना पसंत आहेत का? सच्चे 
मुसलमान असलेल्या भारतीयांना हे इस्लामी कायदे 
लागू करावे अशी त्यांची मागणी राहील का? 
हे. कायदे भारतीय मुसलमानांना लावण्यात येत 
नाहीत, भारतीय क्रिमिनिल प्रोसिजर कोड आणि 
पींनल कोड ह्यांना अनुसरून त्यांना न्याय मिळतो 
हा त्यांच्या धर्मामधील हस्तक्षेप आहे. अशी 
भूमिका ते घेतात का? ते काही पह तरी 
सर्वेसामान्य भारतीय मुसलमानांनी आणि विशेषतः 


मुसलमान स्त्रियांनी पाकिस्तान आणि इराण ई. 


अन्य मुस्लिम राष्ट्रात आलेल्या पुनरुज्जीवनवांदी 


लाटेचा निषेध केला पाहिजे. 


देश- 
समान हक्क की सदूगुणासाठी पारितोषिक ? 
च क्षात विद्यार्थ्यांनी 


भीरत विद्यापीठाच्या परी र 
घाऊक प्रमाणावर ' कॉपी ' केली अशी बात 


द्५ 


वर्तमानपत्रातून प्रसिद्ध झाली आहे; यण हे विद्यार्थी 
पुरुष आहेत. विद्याथिनी ह्या प्रकारापासुन सामान्य- 
पणे अलिप्त आहेत. ' सामान्यपणे, विद्याथिनी 
तासांना हजर रहातात, कसून अभ्यास करताते 
आणि परीक्षेला बसतात, विद्यार्थी वर्गांना दांड्या 
मारतात; अनेक विद्यार्थ्यांनी वर्ग आतून 
पाहिलेलाही नसतो आणि कित्येक विद्यार्थ्यांनी तर 
परीक्षां सुरू व्हायच्या आठवड्यातच कॉलेजात 
प्रवेश घेतला अश्या कथा आहेत. हे विद्यार्थी अर्थात्‌ 
परीक्षेच्या हॉलमध्ये गाइड्स घेऊन जातात आणि 
त्यांतील मजकूर शांतपणे उत्तरपत्रिकेत उतरवितात. 
विद्याथिनीसाठी जेव्हा वेगळे परीक्षाकेंद्र असते तेव्हा 
पर्यवेक्षक करडेपणे सर्वे नियमांची अंमलबजावणी 
करतात. तेव्हा ह्या केंद्रातील हुषार विद्याथिनींनी 
आपल्या आणि विद्यार्थ्यांच्या उत्तरपत्रिका एकत्रित- 
पणे तपांसायला विरोध केला आहे. तसे करणे म्हणजे 
गुन्हेगार आणि निरपराधी व्यकती यांना एकच माप 
लावण्यासारखे होईल असे त्यांचे म्हणणे आहे. पण 
मुलींसाठी असलेल्या दुसर्‍या परीक्षाकेंद्रातील विद्या- 
थिनींची. ह्या प्रदनाकडे पाहण्याची वेगळी वृत्ती 
असल्याचे आढळून आले आहे. ह्या विद्यार्थिनींचे 
“भाऊ, ' चुलत भाऊ ' इत्यादींनी परीक्षाकेंद्रावर 
गर्दी करून त्याना विद्यार्थी आणि.विद्याथिनी ह्या 
दोहोंसाठी असलेल्या परीक्षाकेंद्रात परीक्षा देण्याची 
भा द्यावी अश्ली विनंती केंद्राधिकार्‍्यांना केली. 
अज्ञा परीक्षाकेंद्रात संघटितपणे चाललेल्या काँपीचा 
फायदा ह्या विद्याथिनींनाही घेता यावा हा ह्या 
विनंतीमांगील स्पष्ट उद्देश होता. अनेक विद्याधिनींना 
ही सवलत देण्यात आली आणि तिचा फायदा 
उठविण्यात आपण विदयार्थ्यांच्या मागे पडत नाहीं 
हे त्यानी सिद्ध करून दाखविले. 
ह्या सवे प्रकाराची चिता शिक्षणाच्या क्षेत्रातील 
सर्वोच्च अधिकारीमंडळाला नाही असे मानण्याचे 
कारण नाही. विद्यापीठ अनुदान मंडळाने मीरत 
विद्यापीठ व॑ त्याची संलग्न महाविद्यालये ह्यांच्या- 
वर आपण बंदी घालू अक्ली धमकी दिली आहे. पण 
मीरत विद्यापीठ व इतर अनेक विद्यापीठे ह्यांच्यात 
एवढाच फरक आहे की मौरत विद्यापीठाच्या 
बाबतीत ही बातमी प्रसिद्ध झाली व इतरांच्या 


बाबतीत प्रसिद्ध होत नाही हे जाणकारांना माहीत 


आहे. 


स््ग्न्त्न्त्त्त 


वेकाय 


नवभारत एप्रिळ, १९७९ 


"प्राज्ञ प्रकाशन 
शिबाजी विद्यापीठाचा पाचशे रुपयांचा पुरस्कार लाभलेला ग्रंथ 
प्राचीन मराठी साहित्यावरीळ संशोधनपर विविध लेखांचा. संग्रह 


४ संशोधक >साधता 
लेखक : 
। डॉ. बसंत स. जोशी 


“मराठी .वाड्ययाच्या इतिहासामध्ये या “ संशोधन साधने ने लक्षात भरण्यासारखी 
निखालसपणे' भर टाकली आहे. ही गोष्ट मराठी बाळ्ययेतिहासज्ञांच्या 
लक्षात आल्याशिवाय राहणार नाही. 


प्राज्ञाठशाळामंडळ, वाई ( जि. सातारा ) 


मूल्य रुपये बारा फक्त  ( पृष्ठे १९४ ) 
१ - तकंतीर्थ टक्ष्मणक्नाख्ी जोशी ( प्रास्ताविक ) 
श्् 


हि १८%२-८%>५८%२-%>९७>९%>&<%>५-८0>२९७२५८%८१%२ 0$नक्ि 
2. प्रसिद्ध झाले प्राज्ञ पकादान ! | 


आनंदाचा डोह 


- तुकारामाच्या अभंगवाणीचे रसिकावलोकन 
करणारा मराठीतील अनन्यसाधारण ग्रंथ 
लेखक : प्रा, रा. ग. जाधव 
मूल्य । रु. ८-०० 


मागणी : कार्यवाइ, प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई- ४१२८० ३ 
( जि० सातारा ) 
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अनुक्रमणिका 


/> « ७ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 
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प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई ( जि. सातारा ) 


र ग्रंथ विक्रेत्यांना २० टवके कमिशन. 
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यांनी प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, वा यांचेकरिता तेथेच प्रशि केले, - ल | 
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अनुक्रमणिका राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


